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«Cienciade laexperiencia de la conciencia»: asi reza el titulo que Hegel coloca en cabeza de su
publicacion de la Fenomenologia del Espiritu * el afio 1807. La palabra experiencia aparece en
cursivay en medio de las otras dos palabras. «La experiencia» nombra aguello que es «la
Fenomenologiax». ¢Qué piensa Hegel cuando emplea tan enféticamente |a pal abra «experiencia»?
Larespuestanos lada € fragmento con e que comienza la obra después del prologo sobre el
«Sistema de la Ciencia». Su texto reza asi segun laedicion original:
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Heidegger en castellano - El concepto de experiencia de Hegel

«Es unarepresentacion natural pensar que, en filosofia, antes de entrar en la cosa misma, es decir,
en el conocimiento efectivamente real de lo que es de verdad, es necesario llegar aun previo
acuerdo sobre el conocimiento que consideramos como el instrumento con el que nos apropiamos
de lo absoluto o como el medio gracias al que o divisamos. Esta preocupacion parece justa, en
parte porque pudiera haber distintos tipos de conocimiento y, entre ellos, alguno mas adecuado
para alcanzar este fin Ultimo -lo que implica la posibilidad de una el eccién erronea entre ellos- y
en parte porque, dado que e conocimiento es una facultad de un tipo y un alcance determinados,
Sl no se sefiala con precision su naturaleza'y sus limites se alcanzarian las nubes del error en lugar
del cielo de laverdad. Esta preocupacion puede incluso transformarse en la conviccidn de que
toda intencion de ganar para la conciencia por medio del conocimiento o que es en si mismo, es
en su concepto un contrasentido y de que entre el conocimiento y lo absoluto se alza una barrera
gue los separa de manera absoluta. Porque, si el conocimiento es €l instrumento para aduenarse
de la esencia absol uta, resulta evidente que la aplicacion de un instrumento a una cosa no solo no
ladgatal como es ella para si misma, sino que la somete a una modelacion y transformacion. Y
s el conocimiento no es el instrumento de nuestra actividad, sino en cierto modo un medium
pasivo por medio del cual llega hasta nosotros laluz de la verdad, tampoco recibiremos la verdad
tal como es en si, sino tal como es através de ese medium y en é. En ambos casos estamos
utilizando un medio que produce de inmediato |o contrario de su fin o tal vez el contrasentido sea
el propio hecho de recurrir aun medio. Es verdad que parece como s pudieraresolverse este
inconveniente conociendo € modo de actuacion del instrumento, porque este conocimiento hace
posible restarle al resultado la parte que le corresponde a instrumento en la representacion que
nos formamaos de |o absoluto por medio de é vy, de este modo, hace posible obtener 10 verdadero
en su pureza. Pero esta correccion se limitaria a devolvernos a nuestro punto de partida. Si auna
cosa formada |e restamos o que |e ha afiadido el instrumento, dicha cosa -aqui, |0 absoluto-
volvera a ser para nosotros exactamente igual que antes de este esfuerzo manifiestamente vano.
Si, por medio del instrumento, el absoluto pudiera aproximarse aungue solo fuera un poco a
nosotros sin transformarse para nada, del mismo modo que las varas untadas de liga nos
aproximan alos pgjaros que se dejan apresar en ellas, seguramente se reiriade esta astucia, si es
gue no estabay no queria estar yaen si y parasi junto a nosotros desde un principio. Porque,
efectivamente, el conocimiento seria en este caso una astucia, ya que por medio de sus multiples
esfuerzos aparentaria estar haciendo algo completamente diferente que limitarse ssmplemente a
producir unarelacion inmediatay por lo tanto sin esfuerzo. O bien, si el examen del
conocimiento, que Nos representamos como un medium, nos ensefia a conocer laley de
refraccion de los rayos, entonces tampoco sirve de nada restar la refraccion del resultado, porque
el conocimiento no es larefraccion del rayo, sino el propio rayo, por medio del cual nos alcanza
laverdad, y si restamos el rayo la Unicaindicacion que tendremos sera una meradireccion o €
lugar vacio.
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»Sin embargo, si e miedo a equivocarnos provoca una desconfianza hacia la ciencia, quien por
su parte se pone ella misma ala obra sin semeantes reparos y conoce efectivamente, no se
entiende por qué no debe introducirse también una desconfianza hacia esa desconfianzay no
temer que el propio miedo a equivocarnos sea el propio error. De hecho, este temor presupone
algo o incluso mucho como verdad -basando en ello sus reparos y consecuencias-, que habria que
examinar previamente paraver s es verdad. Efectivamente, presupone representaciones del
conocimiento como de un instrumento y un medium y también presupone una diferencia entre
nosotros mismosy tal conocimiento; pero, sobre todo, da por supuesto que encontrandose o
absoluto de un lado y el conocimiento de otro, esto es, parasi y separado de |o absoluto, es con
todo, algo real. Dicho de otro modo, presupone que el conocimiento, el cual al estar fueradelo
absoluto esta también fuera de la verdad, es sin embargo verdadero, suposicion por la que aquello
gue se llamatemor a error se da a conocer mas bien como temor ala verdad.

»Esta consecuencia resulta del hecho de que sblo o absoluto es verdadero o sdlo lo verdadero es
absoluto. En su contra se puede esgrimir que un conocimiento puede ser verdadero aunque no
conozca lo absoluto tal como exige laciencia, y que € conocimiento en general, aunque sea
incapaz de captar 10 absoluto, sin embargo podria ser capaz de otra verdad. Pero ya vemos que
todos estos circunlogquios desembocan en una oscura distincién entre un verdadero absoluto y un
verdadero de otro tipo y en la constatacion de que lo absoluto, € conocimiento, etc., son palabras
gue dan por supuesto un significado que hay que empezar por encontrar.

»En lugar de ocuparnos de semejantes representaciones indtiles y de estos modos de hablar del
conocimiento como de un instrumento para hacernos con |o absoluto 0 como de un medium por
medio del cua contemplamos la verdad -relaciones a las que conducen en Ultimo extremo todas
|as representaciones de un conocimiento separado de lo absoluto y de un absoluto separado del
conocimiento-; en vez de ocuparnos de las estratagemas que la incapacidad de la ciencia extrae
de la presuposicion de tales relaciones para librarse del esfuerzo cientifico, aparentando al tiempo
un esfuerzo serio y celoso; esto es, en vez de atormentarnos buscando las respuestas atodo lo
dicho, podriamos rechazar dichas representaciones como contingentesy arbitrarias e incluso
contemplar como un engaiio &l uso que implica de palabras como absoluto; conocimiento,
objetivo y subjetivo y un sinfin de otras semejantes, cuyo significado se da por universalmente
conocido. Efectivamente, el hecho de pretender, por una parte, que su significado es
universalmente conocido y, por otra, que incluso poseemos su concepto, 1o Unico que parece es
guerer esquivar el asunto principal que precisamente consiste en ofrecer ese concepto. Por €l
contrario, bien podriamos ahorrarnos el esfuerzo de reparar en semejantes representacionesy
modos de hablar con los que habria que echar a un lado ala propia ciencia, pueslo Unico que
constituyen es una manifestacion vacia del saber, que desaparece inmediatamente cuando la
ciencia entra en escena. Pero, desde el momento en que entra en escena, la ciencia misma es una
manifestacion; su aparicion no esta todavia €lla misma desarrolladay desplegada en su verdad.
Por eso, es indiferente representarse que €ella es la manifestacion, porque entra en escena al lado
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de otro saber, o llamar a ese otro saber no verdadero su modo de aparecer. Pero la cienciatiene
gue librarse de esa aparienciay solo puede hacerlo volviéndose contra ella. En efecto, laciencia
no puede rechazar un saber no verdadero con la excusa de que es un modo vulgar de ver las cosas
y asegurando que ella es un tipo de conocimiento completamente distinto y que semejante saber
no es nada para ella, ni tampoco puede apelar a laintuicion de la existencia de un saber mejor
dentro de ese otro saber. Asegurando tal cosa declararia que su fuerzareside en su ser, pero el
saber no verdadero también apela a ese mismo hecho, aque es, y asegura que lacienciano es
nada para él; ambas afirmaciones estériles son equivalentes. La ciencia todavia tiene menos
posibilidad de permitirse apelar a unaintuicion mejor, que apareceria en € conocimiento no
verdadero y que seriaen € conocimiento laindicacion haciala ciencia porque, por una parte, de
este modo seguiria apelando a un ser y, por otra, apelariaa si misma, pero tal como se encuentra
en un conocimiento no verdadero, esto es, apelariaaun mal modo de su ser y a su aparienciamas
guealoqueesensiy parasi. Por este motivo, hemos de acometer aqui la presentacion del saber
gue se manifiesta.

»Ahora bien, como esta presentacion solo tiene como objeto € saber que se manifiesta, no parece
ser ellamismalaciencialibre que se mueve en su figura propia, sino que, desde este punto de
vista, puede ser entendida como el camino de la conciencia natura que se introduce en direccion
a saber verdadero o como el camino del aima, que atraviesala serie de sus formaciones como s
fueran las estaciones prescritas por su naturaleza, de tal modo que se purifica convirtiéndose en
espiritu en lamedida en que gracias ala competa experiencia de si misma alcanza €l
conocimiento de lo que es en si misma.

»La conciencia natural demostrara ser sdlo concepto del saber 0 saber no real. Pero al tomarse de
inmediato a si mismacomo €l saber real, este camino tendra para ella un significado negativo y,
asi, lo que es realizacion de su concepto antes le parece una pérdida de si misma; porgue
efectivamente, en este camino pierde su verdad. Por ello, puede ser considerado como el camino
de laduda o, mas propiamente, como el camino de la desesperacion;* en efecto, en este camino
NOo ocurre eso que se suele entender por duda, esto es, una pasajera vacilacion acercadetal o cual
supuesta verdad, ala que sucede la correspondiente desaparicion deladuday €l retorno ala
verdad, de tal modo que al final el asunto es entendido como al principio, Sino que este camino es
una aceptacion consciente de la no verdad del saber que se manifiesta, a que le parece ser mas
real 10 que en realidad solo es concepto no realizado. Por eso, este escepticismo que Se consuma
No es eso que seguramente el celo més serio por laverdad y la ciencia cree haber preparado y
equipado para ellas, concretamente, el proposito de no rendirse en la ciencia ante la autoridad del
pensamiento de otros, sino de comprobarlo todo por si mismo y seguir solo la propia conviccion
0, mejor aln, de producir todo & mismo y tomar Unicamente por verdadero su propio hacer. La
serie de figuras que recorre la conciencia por este camino es mas bien la historia exhaustiva de la
formacion de la conciencia misma en ciencia. Esta decision presentalaformacion ala manera
simple de una decision como algo inmediatamente hecho y resuelto; pero, frente a esta no verdad,
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este camino resulta ser larealizacion efectiva. Es verdad que guiarse por la propia conviccion
vale méas que rendirse ala autoridad de otros, pero mediante la transformacion de las creencias
basadas en la autoridad en creencias basadas en la propia conviccion, no necesariamente cambia
el contenido de las mismas ni aparece laverdad en €l lugar del error. Permanecer atrapado en €l
sistemade laopinidony € preguicio tomando como base la propia conviccion o la autoridad de
otros, no se diferencia mas que en la vanidad inherente ala segunda manera. Por el contrario, el
escepticismo, que se dirige sobre todo alo que abarca la conciencia que se manifiesta, permite
gue €l espiritu examine afondo qué es la verdad, desde el momento en que consigue gque se
|legue a desesperar de las representaciones, opinionesy pensamientos naturales, alos que dalo
mismo llamar propios 0 ajenosy de los que todavia esta rebosante la conciencia, la cual se lanza
directamente a examen de la verdad, pero, por eso mismo es de hecho incapaz de hacer |o que
guiere emprender.

»Lacompletitud de las formas de la conciencia no real surgira por si mismade la necesidad de
progreso y cohesion. Para que esto sea concebible sefialaremos de manera general y por
adelantado que la presentacion de la conciencia no verdadera en su no verdad no es un
movimiento solamente negativo. Esta es lavision unilatera y limitada que tiene de ellala
conciencia natural, pero un saber que convierte de este modo la unilateralidad en su esencia, es
una de las figuras de la conciencia incompl eta que forma parte del propio camino y se presentaen
é. Es precisamente el escepticismo, el que, en el resultado, ve siempre y Unicamente la pura
nada y abstrae el hecho de que esa nada es de manera determinante la nada de aquello delo que
resulta. Pero de hecho, tomada como la nada de aquello de lo que resulta, la nada sdlo es €
resultado verdadero y, de este modo es ella misma una nada determinada y tiene un contenido.

El escepticismo, que termina con la abstraccion de la nada o con el vacio, no puede ir mas lgjos
desde aqui, sino que tiene que aguardar paraver si se le ofrece algo nuevo, afin de arrojarlo al
mismo abismo vacio. Si, por e contrario, € resultado es entendido tal como es de verdad, esto es,
en calidad de negacion determinada, surge inmediatamente una nuevaformay se efectlia dentro
de lanegacion latransicion por la que tiene lugar espontaneamente la progresion através de la
serie completa de figuras.

»Pero para €l saber la meta es algo fijado de manera tan necesaria como la serie de la progresion;
estaalli donde el saber yano necesita salir méas alla de si mismo, ali donde se encuentra asi
mismo, donde el concepto corresponde al objeto y el objeto al concepto. Por eso la progresion
hacia esta meta también esirrefrenable y no puede hallar satisfacciéon en ninguna estacion
preliminar. Lo que se encuentra limitado a una vida natural no es capaz de salir por si mismo por
encima de su existenciainmediata, pero es empujado mas alla de ella por otro y este ser arrojado
fuerade si equivale a su muerte. Ahora bien la conciencia es para si misma su concepto esto es de
modo inmediato ese salir mas alla de lo limitado y, en la medida en que eso limitado |e pertenece,
es un sobrepasarse a si mismo. Con lo singular, también se sitlia el mas alla en la conciencia,
aungue solo sea, como en laintuicion espacial, junto alo limitado. Asi pues, la conciencia sufre
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esaviolenciade arruinarse a si misma esa satisfaccion limitada. Es posible que ante el
sentimiento de esa violencia, el temor retroceda ante laverdad y tienda a conservar aquello
amenazado de pérdida. Pero €l temor no puede hallar € reposo si quiere permanecer en una
Inercia carente de pensamientos, el pensamiento perturba esa falta de pensamientosy su
intranquilidad alteralainercia; si quiere reafirmarse como un sentimentalismo que afirma que
encuentra bueno todo lo de su especie, esta seguridad sufre la misma violencia por parte de la
razon, quien precisamente en la medida en que algo es una especie ya no o encuentra bueno. O
también, puede ocurrir que el temor alaverdad se oculte ante si mismo y ante los deméstrasla
apariencia de que precisamente es el ardoroso celo por la propiaverdad € que hace dificil, por no
decir imposible, encontrar una verdad que no sealavanidad de tener siempre mas razén que
cual esquiera pensamientos provenientes de uno mismo o de otros. Esta vanidad que pugna por
arruinar toda verdad para volver arefugiarse en si mismay se deleita, con su propio
entendimiento, que solo sabe disolver todo pensamiento y en lugar de encontrar algin contenido
solo sabe encontrar el 'Y 0 escueto, es una satisfaccion que debemos abandonar a si misma, pues
huye de lo universal y sélo busca €l ser parasi.

»Unavez que hemos dicho esto de modo provisional y en general acercadel modo y la necesidad
de la progresion, ain podra ser de utilidad que recordemos al gunas cosas sobre el método del
desarrollo. Presentada como una conducta de la ciencia en relacion con € saber que se
manifiesta y como investigacion y examen de larealidad del conocimiento, esta presentacion no
parece poder tener lugar sin algun tipo de presupuesto que sirva como criterio basico. En efecto,
el examen consiste en la aplicacion de un criterio admitido y en laigualdad o desigualdad
resultante de 1o que se somete a examen, |0 que decide si es correcto 0 no; entonces, €l propio
criterio, asi como la ciencia, si fuera dicho criterio, son tomadas como la esencia o €l En-si. Pero
agui, donde la ciencia se limita a aparecer, ni ella misma ni nada se justifica como esencia o En-si
y sin esto no parece posible llevar a cabo examen aguno.

»Esta contradiccion y su eliminacion apareceran de manera mas determinada si recordamos las
determinaciones abstractas del saber y laverdad tal como se hallan en la conciencia. En efecto,
éstadistingue de si algo alo que al mismo tiempo se refiere o dicho de otra manera, algo que es
algo para ella misma, y el lado determinado de esereferirse o del ser de algo para una
conciencia es €l saber. Pero de este ser para otro distinguimos € ser-en-si, lo referido al saber
también es algo distinto de @ y también se pone, como lo que es, fuera de esareferencia; e lado
de ese en-si sellama verdad. Aqui ho nos interesa mayormente qué sean en realidad esas
determinaciones, porque desde el momento en que nuestro objeto es el saber que se manifiesta,
sus determinaciones son tomadas en primer lugar tal como se ofrecen de modo inmediato y,
efectivamente, se ofrecen tal y como han sido tomadas.

»Si ahorainvestigamos laverdad del saber, parece como si investigaramos |0 que éste seaen Si.
Lo que ocurre es gque, en estainvestigacion, €l saber es nuestro objeto, é es paranosotros, y €
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en-si del saber, que resultariade alli, seria mas bien su ser-para-nosotros; agquello que nosotros
afirmariamos como su esencia no seria su verdad, sino solo nuestro saber de él. Laesenciao €l

criterio recaerian en nosotrosy 1o que deberia ser comparado con € criterio, afin de tomar una
decision, no tendria necesariamente que reconocer dicho criterio.

»Pero la naturaleza del objeto que investigamos supera esta separacion o esta apariencia de
separacion y presuposicion. La concienciada su criterio en ellamismay de estamanera, la
investigaciOn se convierte en una comparacion de la conciencia consigo misma, porque la
distincion que acabamos de hacer antes recae dentro de ella. En ellahay un para otro o ellatiene
en genera la determinabilidad del momento del saber dentro de si; a mismo tiempo, ese otro no
lo es sOlo para ella, sino que también esta fuera de estarelacion o en si, el momento de la verdad.
Asi pues, en aguello que la conciencia declara dentro de si como el en-si o lo verdadero,
encontramos la medida que ella misma pone para medir su saber. Si [lamamos a saber concepto
y alaesenciao lo verdadero lo que es 0 €l objeto, en tal caso el examen consistirden ver s el
concepto corresponde al objeto. Pero si [lamamos la esencia o €l en-si del objeto concepto, y por
el contrario entendemos por objeto el concepto como objeto, esto es, el concepto tal como es
para otro, el examen consistiraen ver si € objeto corresponde a su concepto. Como se puede ver,
ambas cosas son o mismo, pero lo esencia paralainvestigacion esfijarse en el hecho de que
ambos momentos, concepto y objeto, ser para-otro y ser-en-si, recaen ellos mismos dentro del
saber que investigamosy por |0 tanto no nos resulta necesario aportar criteriosy aplicarleala
investigaci On nuestras propias ocurrencias y pensamientos; es, por e contrario, dejandol os de
lado como alcanzaremos la consideracion de la cosatal como esen si y para si.

»Pero no es solo desde el punto de vistade que € concepto y € objeto, lamediday lo que
examinamos, ya se encuentran presentes en la conciencia, por 1o gue nuestra aportacion es
superflua, sino que también nos vemos relevados de |a carga de comparar 10s dos momentos'y
llevar a cabo un auténtico examen, desde e momento en que la conciencia se examinaasi misma
por lo tanto lo Unico que nos queda por hacer ese esta perspectiva, es la pura contemplacion delo
gue pasa. Efectivamente, la conciencia es por un lado conciencia del objeto y, por otro conciencia
de si misma; es concienciade lo que es verdadero para €llay conciencia de su saber de €llo Al ser
ambas para €ella, ella es su propia comparacion; es para ella para quien su saber sobre el objeto
corresponde a objeto o no corresponde. Es verdad que €l objeto parece ser Unicamente para ella
misma de la manera que ellalo sabe; parece, por asi decir, como si no pudiera meterse por detras
del objeto paraverlo tal como esen si y no tal como es para ella 'y, en consecuencia, parece no
poder examinar su saber en el objeto. Ahora bien, precisamente porque la conciencia sabe en
general de un objeto, yatenemos presente la diferencia de que para ella unacosaes el en-si y €
saber 0 €l ser del objeto para la conciencia es otro momento. Es sobre esta distincion existente
sobre la que se basa €l examen. Si ambas cosas no se corresponden en esta comparacion, parece
gue la conciencia deberia modificar su saber afin de adecuarlo a objeto. Pero al cambiar € saber
también se altera el propio objeto, porque el saber con que contdbamos era esencialmente un
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saber del objeto: con el saber, el propio objeto se convierte en otro, porque é formaba parte
esencial de dicho saber. Asi, la conciencia se encuentra con que |o que antes era para ella el en-si
no esen si 0 que solo lo era para ella. Por tanto, desde el momento en que la conciencia
encuentra en su objeto que su saber no corresponde a dicho objeto, tampoco se sigue sosteniendo
el objeto, o también lamedida o criterio del examen cambia cuando agquello de lo que deberia ser
medida no resiste el examen. Y el examen no es solo un examen del saber, sino de su medida.

»Este movimiento dial éctico que gerce la conciencia sobre si misma, tanto en su saber como en
su objeto, en la medida en que de & surge para ella su nuevo y verdadero objeto es propiamente
aguello que denominamos experiencia. Desde este punto de vista, en el proceso recién descrito
todavia hay que destacar un momento que puede arrojar una nueva luz sobre el aspecto cientifico
de la presentacion que haremos a continuacion. La conciencia sabe algo, este objeto es la esencia
0 €l en-si; pero también es el en-si parala conciencia; con esto surge laambigiiedad de esta
verdad. Y avemos que ahora la concienciatiene dos objetos, uno €l primer en-si, otro el ser para-
ella de este en-si. El segundo sdlo parece a primera vista la reflexion de la conciencia en si
misma, una representacion no de un objeto, sino Unicamente de su saber del primer objeto. Lo
gue pasa, como se ha mostrado antes, es que el primer objeto se altera, dejade ser el en-si y se
convierte paralaconciencia en un objeto que sdlo es el en-si para ella. Pero con esto el ser para
ella de ese en-si es o verdadero, 10 que significa que es la esencia o su objeto. Este nuevo objeto
contiene la anulacion del primero, es la experiencia hecha sobre él.

»En esta presentacion del transcurso de la experiencia hay un momento en € que ésta no parece
coincidir con lo que se suele entender por experiencia. Concretamente, latransicion desde €
primer objeto y el saber del mismo a otro objeto sobre el que se dice haber hecho la experiencia,
ha sido presentada de tal manera que el saber del primer objeto o el ser-para-la-conciencia del
primer en-si tiene que convertirse en el segundo objeto. Por el contrario, normal mente parece
como s realizaramos la experiencia de lano verdad de nuestro primer concepto sobre otro objeto
gue encontramos de modo contingente y exterior, de manera que en general solo recae dentro de
nosotros la pura aprehension delo que esen si y para si. Pero en la concepcion que acabamos de
ver, el nuevo objeto se muestra como algo que hallegado al ser por medio de unainversion dela
propia conciencia. Esta forma de entender €l asunto es una aportacion nuestra, por la que la serie
de experiencias de la conciencia se €leva a empresa cientifica, pero no es paralaconciencia que
contemplamos. Ahora bien, éste es exactamente el mismo estado de cosas del que habldbamos
mas arriba a propdésito de larelacion de esta presentacion con el escepticismo, esto es, que no
deberiamos permitir que cada resultado producto de un saber no verdadero desembocara en una
nada vacia, sino que deberiamos entenderlo necesariamente como la nada de aquello de lo que es
€l resultado, un resultado que contiene lo que el saber precedente tiene en si de verdadero. Esto
se presenta aqui de la siguiente manera: cuando aquello que primero parecia €l objeto decae en la
conciencia convirtiéndose en un saber del mismo y cuando €l en-si se convierte en un ser para-la-
conciencia del en-si, éste es el nuevo objeto por el que también aparece una nuevafiguradela
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conciencia cuya esencia es algo diferente de la de lafigura precedente. Es esta situacion la que
conduce toda la sucesion de figuras de la conciencia en su necesidad. Pero es esta necesidad
misma o el surgimiento del nuevo objeto, el cual sele ofrece alaconcienciasin que ella sepa
como llega a suceder, |o que para nosotros ocurre por asi decir a sus espaldas. Asi, en este
movimiento surge un momento del ser-en-si 0 del ser-para-nosotros que no esta presente parala
conciencia, que esta ella misma comprendida en la experiencia; pero el contenido de lo que
VEMOS surgir ante nosotros es para-€ellay solo concebimos el aspecto formal del mismo o su puro
surgimiento; para-€lla, eso surgido es sdlo como objeto, para-nosotros es a un tiempo como
movimiento y como devenir.

»Por medio de esta necesidad, este camino haciala cienciaes @ mismo yacienciay, por sus
contenidos, es ciencia de la experiencia de la conciencia.

»La experiencia que la conciencia hace de si misma no puede, segln su concepto, comprender en
ella nada menos que la totalidad del sistema de la conciencia o todo el reino de laverdad del
espiritu, de manera que los momentos de la verdad se presentan ali en su determinabilidad: lade
No ser momentos abstractos y puros, sino ser tal como son para la conciencia o como aparece
dicha conciencia en su relacion con €los, razon por la que los momentos de la totalidad son
figuras de la conciencia. Conduciéndose adelante en direccion hacia su verdadera existenciala
conciencia acanzara un punto en el que se despojara de su apariencia de tener adherido aella
algo ajeno que sdlo es para ellay es como otro, un punto en el que e fendbmeno esigual ala
esenciay, por lo tanto, la presentacion de la experiencia coincide con la ciencia auténtica del
espiritu; finalmente, cuando |a conciencia capte esa esencia que le es propia designarala
naturaleza del propio saber absoluto.»

El primer parrafo nombrael asunto de lafilosofia. «Ellacontemplalo presente en cuanto
presente y de este modo (contempla) lo que ya predominaen él (en lo presente) de antemano y
por si mismo», yevreY to 6n | 6u xal t(E tosdA épcrxontaxayf aétii (Aristoteles, Met. L, 1,
1.003 a21). El predominio conC|erne el venir-a-la-presencia en e desocultamiento. Lafilosofia
contemplalo gque se presenta en su presencia. La contemplacion consideralo que se presenta. De
tal maneralo pone en su punto de mira que solo ve lo que se presenta en cuanto tal. Lafilosofia
observa: |o que se presenta en cuanto a su aspecto. En lavision de esta contemplacion no se
oculta ningln sentido profundo. LayevrUaes el desencanto de todo conocimiento. Hegel dice en
el lenguaje de su pensar: lafilosofia es «el conocimiento efectivamente real delo que esde
verdad». Mientras tanto, aquello verdaderamente ente se ha mostrado como |o efectivamente real
cuyarealidad efectiva es el espiritu. Pero la esencia del espiritu reside en la autoconciencia.

En su Leccion sobre la Historia de la Filosofia Moderna (O. C., vol. XV, 328), después de hablar
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de Bacon y de Jakob Béhme, Hegel dice asi: «En realidad solo ahora llegamos a la filosofia del
nuevo mundo y lainauguramos con Descartes. Es con é con quien verdaderamente entramos en
una filosofia independiente que sabe que procede de forma autbnoma de larazon y que la
autoconciencia es un momento esencial de lo verdadero. Aqui, podemos decir que estamos en
casay como €l navegante tras un largo vige arededor de una mar tempestuoso podemos gritar
“tierrd’... En este nuevo periodo el principio es e pensamiento, € pensar que parte de mismo...».

El pensar busca en lainquebrantable certeza de lo pensado por é su fundamentum absolutum. La
tierra en la que lafilosofia construye su hogar a partir de ese momento es la autocerteza
incondicionada del saber. Estatierra solo se conquistay se mide por completo paso a paso. Sélo
se consigue la posesion absoluta cuando el fundamentum absol utum es pensado como el absoluto
mismo. Lo absoluto es para Hegel el espiritu: aguello que en la certeza del saberse
incondicionado esta presente en si mismo. El conocimiento efectivamente real de lo ente en tanto
gue ente, es ahora el conocimiento absoluto de lo Absoluto en su absolutez.

Ahora bien, esa misma filosofia moderna que habita en la tierra de la autoconciencia exige, de
acuerdo con €l climadel lugar, tener la certeza previa de su propio principio. Quiere primero
ponerse de acuerdo acerca del conocimiento por medio del que ella conoce de modo absoluto. Sin
guererlo, €l conocimiento aparece aqui como un medio acerca de cuyo buen uso debe
preocuparse e conocimiento. Por un lado, se trata de reconocer y de elegir entre las diferentes
maneras de representacion la Unica destinada a alcanzar el conocimiento absoluto. Es latarea de
Descartes. Por otro lado, hay que medir la naturalezay los limites de ese conocimiento de lo
absoluto ya elegido. Es lo que hace Kant. Pero en cuanto se toma el conocimiento entendido
como medio para apoderarse de |0 absoluto como una preocupacion, debe surgir €l
convencimiento de que en relacion con o absoluto todo medio, que en su calidad de medio es
relativo serainapropiado para lo absoluto y necesariamente fracasara ante €. Si el conocimiento
es un medio, toda pretension de conocer |o absoluto se convierte en un propésito absurdo, ya
tome dicho medio un carécter de instrumento o un caracter de intermediario. En un caso
manejaremos activamente el conocimiento a modo de instrumento, en € otro, padeceremos el
conocimiento al modo de un cauce por € gue nos debe llegar laluz de la verdad.

Todavia podriamos intentar superar esa mala situacion por la que el medio precisamente no
media, examinando tal medio recurriendo a una distincion entre lo que transforma o dgjasin
transformar ala hora de captar o dgjar pasar 1o absoluto. Pero si eliminamos la transformacion
causada por el medio, esto es, si no utilizamos el medio, esto tampoco nos proporciona el resto de
lo absoluto intransformado. En el fondo, el examen del medio no sabe lo que hace. Tiene que
medir el conocimiento por €l rasero de o absoluto en lo tocante a su adecuacion a éste. Tiene que
reconocer alo absoluto en tanto que absoluto, pues de lo contrario toda delimitacion critica caera
en € vacio. Ademas, aln suceden mas cosas: que al examen le importa mas la explicacion del
instrumento que el conocimiento de lo absoluto. Si de todas maneras |o que le importase al
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conocimiento fueraa menos aproximar alo absoluto por medio del instrumento, este proposito
tendria que caer en ridiculo ante los ojos de |0 absoluto. ¢Para qué todo ese afan critico en
relacion con el conocimiento, cuando éste, desde el principio, desea salir fuera del enredo de la
relacion inmediata de |o absoluto con el que conoce, solo para sacar primero en limpio € asunto
que corresponde ala critica? El examen critico del instrumento no hace caso de lo absoluto, o
gue choca contra su mejor saber inmediato. Pero o absoluto tampoco se burla del esfuerzo
critico, porgue para eso tendria que compartir con € €l presupuesto de que e conocimiento esun
medio y de que & mismo, lo absoluto, se encuentratan alejado del conocimiento que éste
necesitaria tomarse primero el esfuerzo de atrapar alo absoluto. Pero, de este modo, |o absoluto
no serialo absoluto.

Sin embargo, aunque sea tan de pasada que hasta lo esconde en una frase subordinada, Hegel dice
lo siguiente: 1o absoluto estayaen si y parasi con nosotrosy quiere estar con nosotros. Este estar-
con-nosotros (parousUa) es yaen si lamaneraen que laluz de laverdad, e propio absoluto, nos
ilumina. El conocimiento de lo absoluto se encuentra bajo €l rayo de estaluz, lo devuelve lo
reflgay es, asi, en su esencia el propio rayo, no un mero medio através del que €l rayo tenga
primero que encontrar su camino. El primer paso que tiene que dar €l conocimiento delo
absoluto consiste en aceptar y recibir sencillamente a lo absoluto en su absolutez, esto esen su
estar-con-nosotros Este estar-con-nosotros, la parusia, es parte de lo absoluto en si y parasi. Si la
filosofia, en tanto que conocimiento de lo absoluto, se toma en serio lo que ella es en tanto que tal
conocimiento, entonces es ya conoci miento verdaderamente efectivo que representalo que lo
efectivamente real mismo es en su verdad. Al comienzo y en € transcurso del primer parrafo
parece como si Hegel quisiera corresponder alas exigencias criticas del modo de representar
natural que reclaman un examen del conocimiento. Pero 1o que de verdad le importa es remitirnos
alo absoluto en su parusia con nosotros. Con esto, solo se nos remite propiamente alarelacion
con lo absoluto en la que ya nos encontramos. De esta manera, Hegel parece desechar todos los
logros criticos de la filosofia moderna. ¢Acaso no abandona con ello todo examen en genera a
favor de unarecaida en laafirmacién y la suposicion arbitrarias? De ningun modo. Lo que hace
Hegel es preparar el examen. El primer paso de la preparacion consiste en que abandonemos la
representacion habitual del conocimiento. Pero si el conocimiento no es ningin medio, el examen
tampoco puede consistir ya en una estimacion sobre |as capacidades del conocimiento para
mediar. Tal vez yatengamos suficiente materia de examen con pararnos a observar qué es €l
conocimiento, si es que de entrada no puede ser un medio. No sblo aquello que hay que examinar,
el conocimiento, sino el propio examen muestran otra esencia

El segundo parrafo tocael nicleo de lacritica bajo cuyo dominio se encuentra, gracias a

la ciencia, toda critica filoséfica del conocimiento hecha hasta ahora. He €l yano vaausar €
nombre ‘filosofia en € resto de los parrafos. Vaa hablar de ciencia. Porque entretanto la
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filosofia moderna ha a canzado la consumacion de su esencia, desde el momento en que ha
tomado completamente bajo su dominio latierrafirme pisada por ella por primeravez. Dicha
tierra esla autocerteza del representar en relacion consigo mismo y con |o representado por él.
Tomar esatierra completamente bajo su dominio significa saber en su esenciaincondicionada la
autocerteza de la autoconcienciay estar en ese saber como en el saber por excelencia. Lafilosofia
es ahora &l saber incondicionado dentro del saber de la autocerteza. La filosofia se encuentra
dentro del saber como tal como en su casa. Toda la esencia de lafilosofia estd formada por el
saberse incondicionado del saber. Lafilosofiaeslaciencia. Este nombre no significaque la
filosofia haya tomado como modelo a resto de las ciencias existentes y que realice perfectamente
ese modelo en el ideal. Si el nombre «la ciencia» aparece en lugar del nombre filosofia dentro de
la metafisica absoluta, esto revela que toma su significado de la esencia de laincondicionada
autocerteza del sujeto que se sabe asi misma. El que verdaderamente, esto es, € que con toda
certeza subyace ahora es éste, el subiectum, el époxeUmenon, que |a filosofia tiene que reconocer
como lo presente desde susinicios. Lafilosofia se ha convertido en la ciencia porque sigue
siendo lafilosofia. Es a €llaaquien toca contemplar alo ente en cuanto ente. Ahorabien lo ente
se aparece desde Leibniz de tal manera al pensar, que todo ens qua ens es unares cogitansy en
este sentido es sujeto. Que esto sea asi no depende de la concepcidn de dicho pensador, sino del
ser de lo ente. Desde luego, e sujeto no es |o subjetivo entendido como el egoismo que sdlo mira
por si mismo. El sujeto se presenta en la relacion representadora que mantiene con €l objeto. Pero
en tanto que tal relacion, es yalarelacion representadora consigo mismo. El representar presenta
al objeto representdndoselo al sujeto y en dicha representacion el propio sujeto se presenta como
tal. La presentacion es € rasgo fundamental del saber en €l sentido de la autoconciencia del
sujeto. La presentacion es un modo esencial de la presencia (parousUa). Como tal, esto es, como
presencia, es el ser delo ente bajo el modo del sujeto. La autocerteza, en tanto que saberse
condicionado en si, esto es, incondicionado, es la entidad (0ésUa) del sujeto. El ser sujeto del
sujeto, es decir, larelacion sujeto-objeto, es la subjetidad del sujeto. La subjetidad consiste en €
saberse incondicionado. En el modo del saberse se dispone la esencia del sujeto de tal manera
gue, para ser sujeto, € sujeto solo se ocupa del saber por medio de esta disposicion. La subjetidad
del sujeto es como autocerteza absoluta, «la ciencia». Lo ente (t0 6n) es en cuanto ente (, 6n), en
la medida en que se encuentra en el modo del saberse incondicionado del saber. Por eso, la
presentacion gque representa dicho ente en cuanto ente, lafilosofia, es ellamismalaciencia

El saberse incondicionado es en cuanto subjetidad del sujeto, |a absolutez de lo absoluto. La
filosofia es el conocimiento absoluto. Lafilosofia es laciencia, porque quiere lavoluntad de lo
absoluto, es decir, |o quiere a éste en su absolutez. Queriendo de esta manera, quiere contemplar
lo ente en cuanto ente. Queriendo asi, lafilosofia quiere su esencia. Lafilosofiaeslaciencia. En
estafrase el «es» no quiere decir de ningiin modo que lafilosofialleve consigo la determinacion
de lo cientifico amodo de predicado, sino que lafilosofia es en tanto que conocimiento absoluto
y s0lo de esa suerte, gue forma parte de la absolutez de o absoluto y o consuma a su modo. La
filosofia, en cuanto conocimiento absoluto, no es de ningln modo la ciencia por el hecho de que
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aspire a que su procedimiento sea exacto y sus resultados determinantes 'y, por ende, aspire a
volverse ellamismaigual aaguello que por su esenciay rango yace por debago de ella: la
investigacion cientifica

Lafilosofia es la ciencia en la medida en que, conociendo absolutamente, permanece dedicada a
su tarea. Es gjena a «semegantes reparos» del tipo de los que viene formulando hasta e momento
el andlisis critico frente al conocimiento. Hegel dice con cierto escripul o «semejantes reparos».
No pretende que la ciencia pueda ponerse alatarea sin reparo alguno, desechando cualquier tipo
de examen. El conocimiento absoluto es mucho més escrupul 0so de lo que nunca podria serlo la
actitud escrupulosa de la anterior critica con respecto a conocimiento de lo absoluto. Es verdad
gue la habitual preocupacion critica frente a un conocimiento de lo absoluto teme equivocarse.
Pero solo puede equivocarse en el seno de una relacion que ya se presupone como verdadera sin
ningun reparo, en la medida en que, tomado como medio, e conocimiento se convierte asu vez
en un errar. La preocupacion por errar, aparentemente examinadora, es ellamismael error. ¢En
gué medida?

Desde el momento en que el conocimiento es tomado como un medio (instrumento o
intermediario) -¢y durante cuanto tiempo todaviay por qué motivo estomado como tal ?-, pasa
por ser algo que aparece por si mismo entre |o absoluto y aquel que conoce. El conocimiento
existe con independenciatanto de lo absoluto como de nosotros, |os que |o mangjamos. Asi pues
y completamente separados entre si, por un lado esta lo absoluto y, por otro, los que conocen.
Pero ¢qué especie de absoluto es éste que esta de un lado, qué es eso absoluto que solo se sitta en
un lado? En ningln caso es |o absol uto.

Pero, al mismo tiempo, la critica analiticatoma el conocimiento como algo efectivamente real,
incluso por lo primero efectivamente real y normativo. De este modo apela a algo verdadero, 1o
gue para ellatambién significa algo cierto, cuya certeza naturalmente debe existir todavia
separada de la autocerteza incondicionada de todo o cierto. Este ens creatum en el sentido del
€go cogito que, como ens certum se supone debe ser cierto sin o absoluto, necesita ser asegurado
recurriendo a la argucia de una demostracion de Dios, como ya ocurria en Descartes. La
preocupacion critica ciertamente quiere llegar a algo absoluto, pero quiere arreglarsel as para
alcanzarlo sin |o absoluto. Hasta parece como si esta preocupacion pensara de acuerdo con lo
absoluto cuando o escamotea situdndolo provisionalmente en lo inaccesibley, por o tanto,
aparentemente en €l lugar més alto posible. Pero dicha critica, que aparece supuestamente
preocupada por la estimacion de lo absoluto, infravaloralo absoluto. Lo rebaja alos estrechos
limites de sus escrupulos y medios. Intenta echar alo absoluto fuera de su parusia, como si se
pudieraintroducir la absolutez de lo absoluto en algiin momento a posteriori. El miedo,
aparentemente critico, aun error debido a la precipitacion, no es sino un modo acritico de
esguivar la verdad que yareposa ahi delante. Cuando por €l contrario, la ciencia aceptay asume
Su esencia, ya se ha examinado a si misma. Inherente a este examen es saber que la ciencia, como
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conocimiento absoluto, se encuentra en la parusia del absoluto. Pero todo esto se fundamenta en
lo que expresa €l siguiente parrafo.

El tercer parrafo dice: solo lo absoluto es verdadero. Sdlo lo verdadero es absoluto. Ambas
proposiciones se enuncian sin ninguna fundamentacion. No permiten una fundamentacion,

porque ningun fundamento alcanza hasta el fondo de ellas. No llega nunca a su fondo, porque,
queriendo fundamentar, se desplaza constantemente fuera de ese fondo. L as proposiciones son
infundadas, pero no arbitrarias en el sentido de una afirmacion gratuita. Dichas proposiciones son
infundamentables. Han planteado aguello que precisamente ha de permitir fundamentar por vez
primera. En ellas hablala voluntad de lo absoluto que, en si y para si, ya quiere estar con nosotros.

Desde que la moderna filosofia ha pisado sobre |o que para ella constituye tierrafirme, reinala
verdad como certeza. Lo verdadero es o sabido en el seno del saberse asi mismo
incondicionado. Anteriormente, la verdad pasaba por ser la concordancia del representar con lo
ente. Es un carécter del representar. Pero en tanto que certeza, la verdad es ahora el propio
representar, desde el momento en que se entrega ellamismaasi mismay asi se asegurade si
misma en tanto que representacion. Lo sabido *, que se ha asegurado su saber ante si y dentro de
si mismo, también se haretirado ya, a hacerlo, de todo modo aislado de representar objetos. Ya
no se aferra alos objetos para mantener junto a si alo verdadero por medio de ese aferramiento.
El saber se libera de larelacion con los objetos. El representar que se sabe una suerte de
distribucion se libera (absolvere) de ese querer encontrar una seguridad suficiente en €
representar unilateralmente a objeto. La liberacion permite que siga subsistiendo este
representar, pero de tal manera que ya no siga dependiendo solo de su objeto. Estaliberacion de
la autocerteza, que la desata de la relacion objetual, es su absolvencia. La caracteriza €l hecho de
gue concierne atoda relacion que solo se dirija directamente al objeto. La absolvenciasblo eslo
gue es en la medida en que se consuma desde todos |os puntos de vista, esto es, en lamedida en
gue se absuelve por completo. En el absolverse de su absolvencia, |a autocerteza del representar
alcanza su seguridad, lo que significa para ella que alcanzalo libre de su esencia. Se libera del
vinculo unilateral con los objetosy del mero representarlos. La autocerteza incondicionada es, de
este modo, la absolucién de si misma. La unidad de absolvencia (liberacién de larelacion),
absolver (completitud de laliberacidn) y absolucion (liberacion fuera de la completitud) es lo que
distingue ala absolutez de |o absoluto. Todos estos momentos de la absolutez tienen el caracter
de la representacion. En ellos esta presente la parusia de |o absoluto. Lo Unico verdadero en €
sentido de la autocerteza incondicionada es |0 absoluto. La absolutez asi caracterizada del
representarse es |0 Unico verdadero.

Pero con todo y por muy lgjos que llegue, cualquier explicacion sigue dejando vacias estas
proposi ciones. Hasta se puede decir que acrecienta el malentendido, porgue lo que dichas
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proposi ciones nombran es la fenomenologia del espiritu. Esta es en su presentacion. Estaes la
razon por la que Hegel introduce estas proposiciones de forma abrupta sin importarle la
apariencia de arbitrariedad que causa con ello. Pero nos dice estas proposiciones con laintencion
de prepararnos para aquello que la ciencia quiere a modo de conocimiento absoluto. De acuerdo
con su modo de ser, la ciencia sdlo quiere lo que quiere lo absoluto. La voluntad de lo absoluto es
estar ya con nosotros en si y parasi. Esto significa ahora: en lamedida en que lo absoluto alberga
semejante voluntad y desde el momento en que nosotros somos |os que conocemos, en NoSsotros
solo hay o absolutamente verdadero. Aquel que a pesar de todo siga sosteniendo que junto a
conocimiento absoluto, que lafilosofia se atribuye sin previo examen se presenta otro tipo de
verdadero, no sabe |o que dice. En cuanto nombra algo verdadero ya ha representado alo
absoluto. Por el contrario, mientras bajo la apariencia de la preocupacion y €l cuidado se siga
distinguiendo entre un verdadero que sea absoluto y otro tipo de verdadero, nos seguiremos
debatiendo en las cenagosas aguas de una confusa distincion. Habremos elevado la confusion a
principio de lacriticay criterio de decision sobre la ciencia. Ahorabien, lo cierto esque solo ala
cienciatocalograr que las palabras absoluto, conocimiento, verdadero, objetivo y subjetivo,
lleguen a ser lo que significan. Pero para esto se requiere que la ciencia, desde su primer paso,
alcance la parusia de |o absoluto, esto es, que esté en su propia absolutez. De otro modo no seria
laciencia. Si asi ocurre, ya choca contra su naturaleza el hecho de abandonarse a escrupul os que
se encuentran fuera del ambito de lo verdadero y por debajo de su nivel. Con todo, aunque la
ciencia se mantenga al margen de escrupul os criticos inadecuados, siempre sigue estando bajo la
sospecha de que, sl bien es verdad que se afirma absol utamente como conocimiento absoluto, no
presenta | as debidas garantias. De este modo, viola de |la manera més grave la exigencia de
certeza, apesar de que pretende ser su mas puro cumplimiento. Por eso, la ciencia debe
presentarse ante el Unico foro capaz de dirimir en qué consiste su examen. Este foro solo puede
ser la parusia de lo absoluto. Asi pues, se trata nuevamente de aclarar convenientemente la
absolutez de |o absoluto.

El cuarto parrafo nosindicalo que exige de nosotros, en tanto que conocedores, la
voluntad de estar en si y parasi junto a nosotros, voluntad que reina en la parusia de |o absol uto.
Lacritica habitual a conocimiento filoséfico toma a éste como medio sin ninguna consideracion.
Al hacerlo, la critica manifiesta que ni conoce el conocimiento absoluto ni es capaz de llevarlo a
cabo. Laincapacidad de entender y aceptar antes que nada la parusia de lo absoluto, esla
incapacidad parala ciencia. El esfuerzo excesivamente celoso en torno alos escrapulosy el
examen esquiva el esfuerzo de la ciencia por entregarse a esa aceptacion. Mientras dormimos, 1o
absoluto no nosvaadar e paso hacia su parusia. El paso no es precisamente tan extraiiamente
dificil por e hecho de que, tal como se piensa, nosotros tengamos que alcanzar primero la parusia
desde algun lugar exterior, sino porgue se trata, dentro de la parusiay de esta manera a partir de
ella, de traer nuestrarelacion con ella delante de ella. Por eso, el esfuerzo de la cienciano se
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agota en el hecho de que, manteniéndose persistentemente anclado dentro de si mismo, €l que
conoce se desgaste ante dicho paso. El esfuerzo de la ciencia procede més bien de su relacion con
la parusia.

L a absolutez de |o absoluto, la absolucion que se absuel ve absolventemente, es el trabajo del
comprenderse de la autocerteza incondicionada. Es |la penosa tarea de soportar el dolor y €
desgarro bajo cuyo signo se encuentra larelacion in-finita en la que se consumala esencia de lo
absoluto. Muy pronto Hegel anotalo siguiente: «Una media zurcida es meor que una media rota,
pero no ocurre asi con la autoconciencia». Cuando Hegel habla del trabajo del concepto no se
refiere al sudor causado por el exprimir de cerebro de los eruditos, sino alalucha por salir fuera
de si que mantiene lo absoluto mismo para llegara la absolutez de su comprenderse desde la
autocerteza incondicionada. Pero este modo de ser del esfuerzo de lo absoluto también puede
conciliarse con lafalta de esfuerzo que caracteriza a la parusia en la medida en que es larelacion
de la presencia que hay en nosotros. Como tal absoluto, |o absoluto sencillamente forma parte de
esarelacion. Al esfuerzo de lo absoluto por hacer aparecer a su propia presenciay asi mismo
dentro de €ella, corresponde € esfuerzo delaciencia. A partir de las penalidades de aquél, se
definen los esfuerzos de ésta. Por € contrario, la celosa actividad del examen critico pasa de largo
junto alo mas penoso que alberga el esfuerzo de la ciencia: reflexionar sobre el hecho de que €
conocimiento, que debe ser examinado criticamente, es conocimiento absoluto, esto es, filosofia.
En lo tocante al conocimiento filosofico, el quehacer habitual de la criticaal uso se asemejad
proceder de los que quieren representarse un roble sin tomar en cuenta para nada que se trata de
un érbol.

Por eso, podriamos sentirnos tentados de considerar un engafio ese proceder critico que pretende
examinar algo sin molestarse siquiera en someterlo a examen. Pretende causar laimpresion de
gue ya posee |os conceptos esenciales, cuando en realidad o que de verdad importa es empezar
por dar |os conceptos de absoluto, de conocimiento, de verdadero, de objetivo y subjetivo. La
preocupacion critica no esta en modo alguno metida en el asunto del que habla constantemente.
Esta manera de examinar es una «manifestacion vacia del saber». ¢Qué ocurririasi laciencia se
ahorrase €l esfuerzo de una controversia con semejante critica, puesto que precisa de todos sus
esfuerzos para mantenerse dentro de su esencia? ¢Qué pasaria si la ciencia se conformase con
aparecer e€lla misma en escena sin previas negociaciones criticas? Pero |legados agui, Hegel
escribe en medio del parrafo un «pero» decisivo:

«Pero, desde el momento en que entra en escena, la ciencia es ella misma una manifestacion.» La
ciencia emerge como cualquier otro saber. Cierto que puede asegurar que ellaes el conocimiento
absoluto ante el que las demés representaciones tienen que desaparecer. Pero con semejantes
pretensiones |0 Unico gue consigue es ponerse en el mismo plano que las manifestaciones vacias
del saber. Limitarse a asegurar que estan ahi es algo que ellas también pueden hacer. Una manera
de asegurar es tan estéril como la otra. La mera aseveracion de algo no seralo que haga brotar la

http://personal es.ciudad.com.ar/M_Heidegger/experiencia_hegel.htm (16 of 61)22/06/2003 0:54:39



Heidegger en castellano - El concepto de experiencia de Hegel

saviavivadel saber verdadero. Ahorabien, la ciencia puede desmarcarse de otra manera frente a
la manifestacion vacia del saber. Podria remitir a hecho de que es ella misma ese saber que busca
dentro de si, sin saberlo, € saber no verdadero. La ciencia podria aparecer como eso verdadero
gue se presiente dentro de lo no verdadero. Pero con ello |la ciencia caeria nuevamente en lamera
aseveracion. Ademéas, se reclamaria de un modo de aparicion que no se adecuarianadaaellaen
su calidad de conocimiento absoluto. Que |o verdadero permanezca como meramente presentido
es algo bien distinto de ser o verdadero en si y parasi.

Qué ocurre con la entrada en escena de la ciencia? Tiene que manifestarse, si es que entraen
escena. Pero lo que importa es qué sea esa manifestacion, la Unica en la que puede manifestarse la
ciencia. En primer lugar, manifestarse significaemerger a lado del otro bajo e modo del
afirmarse. Después, manifestarse significa aparecer y en esa aparicion sefialar también hacia otra
cosa que todavia no aparece. Manifestarse significa ser la sefial precursora de algo que a su vez
aln no se ha manifestado o nunca se manifestara. Estos modos de la manifestacion permanecen
inadecuados al surgimiento de la ciencia, porque en ellos ésta nunca puede desplegarse como €ella
mismay por lo tanto nunca puede formarse por completo. Por otro lado, la ciencia tampoco
puede aparecer de un golpe como conocimiento absoluto. Tiene que producirse asi mismaen su
verdad, pero también tiene que producir simultaneamente a ésta. En cada fase en la que aparece la
ciencia, entra ella en escena como absolutay entra absolutamente en escena. Por eso, la
manifestacion adecuada a ella sdlo puede consistir en que se presenta a si misma en su aparecerse
y de este modo se expone como saber que se manifiesta. La ciencia sdlo puede entrar de este
modo en escena si consuma la presentacion del saber que se manifiesta. En este proceso debey
solo alli puede mostrarse, por vez primera, qué sea la manifestacion en la que la ciencia aparece
verdaderamente como ella misma.

En su manifestacion, la ciencia se presenta en la plenitud de su esencia. Lavacia manifestacion
del saber no desaparece por € hecho de que se vea desechada o cuanto menos dejada a margen.
El saber que solo se manifiesta no debe desaparecer en ningun caso, sino que debe introducirse en
su manifestarse. Alli se manifiestacomo el saber no verdadero, esto es, todavia no verdadero,
dentro de laverdad del saber absoluto. La presentacion del saber que se manifiestatiene que
reaccionar -en esa manifestacion en la que la ciencia se produce- contra la apariencia del saber,
pero a modo conciliador que hasta en la mera apariencia hace que brille la pura aparicién del
rayo. Si por €l contrario se rechaza la mera apariencia tachandola de falsa, entonces ni siquiera
habra sido percibida en su aparecer. Pero esa entrada en escena de la ciencia que se despliega a si
misma tampoco consiste nunca en que ésta se limite a superar la apariencia. Asi, lo verdadero
permaneceria esclavo de lo no verdadero. La manifestacion de la cienciatiene su necesidad en
esa aparicion que hasta la propia apariencia externa precisa para ser una mera apariencia.

La proposicion de Hegel: «Pero desde el momento en que entra en escena, la ciencia misma es
una manifestacion», ha sido proferida con ambigliedad y ello con unaintencion muy elevada. La
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cienciano es solo una manifestacion en € sentido en que la vacia manifestacion de la cienciano
verdadera, desde el momento en que se tiene que mostrar, es también una manifestacion. Antes
bien, lacienciayaes en si unamanifestacion en €l Unico sentido de que, en tanto que
conocimiento absoluto, es el rayo bajo cuya formalo absoluto, laluz de laverdad misma, nos
alumbra. El manifestarse a partir de esta aparicion del rayo significa: venir alapresenciacon
todo el brillo de la representacion que se presenta a si misma. La manifestacion esla auténtica
presenciamisma: la parusia de |o absoluto. De acuerdo con su absolutez, |0 absoluto se encuentra
junto a nosotros por si mismo. En lavoluntad de estar con nosotros, |0 absoluto se presenta.
Trayéndose en si asi mismo de este modo, es para si. Es solo por mor de lavoluntad de la parusia
por |o que es necesaria la presentacion del saber que se manifiesta. Se ve obligada a permanecer
orientada hacia la voluntad de |o absoluto. La presentacion misma es un querer, es decir, no un
desear y aspirar, sino el propio hacer, en la medida en que se repliega a si mismo en su esencia
En e momento en que reconozcamos esa necesidad tendremos que meditar qué es esa
presentacion, afin de saber cdmo es, 10 que nos permitira ser a su manera, es decir, llevarlaa
cabo.

El quinto parrafo introduce la meditacion. La cienciamisma, desde el momento en que
presenta al saber que se manifiesta, debe manifestarse por completo en el transcurso de esa
presentacion y por medio de ella. De ese modo, no entrara en cualquier sitio estrepitosamente. Su
entrada en escena consiste en que, paso a paso, se demuestra a si misma como aquello que es.

¢En qué escenario tiene lugar dicha demostracion? ¢Ddénde podria ser, sino ante |os ojos del
representar natural? El representar sigue paso a paso a saber que se manifiestaatravésdela
multiplicidad de sus manifestacionesy con ello persigue como e saber que solo se manifiestava
despojandose de estacion en estacion de la aparienciay al final se presenta como el saber
verdadero. La presentacion del saber que solo se manifiesta reconduce a modo de representar
natural através del vestibulo del saber y lo lleva hasta la puerta del saber absoluto. La
presentacion del saber que solo se manifiesta es el camino de la conciencia natural haciala
ciencia. Como por ese camino la apariencia de lo no verdadero va desmoronandose masy mas, se
trata de un camino de purificacion del almaen direccion a espiritu. La presentacion del saber que
solo se manifiesta es un itinerarium mentis in Deum.

¢A qué podria darle mejor bienvenida la conciencia natural y qué podria serle més util ala
filosofia que la descripcion de vigje de dicho camino? Como el camino descrito conduce alo
largo de las manifestaciones, se trata de un camino de la experiencia. En todo conocer, la empiria,
gue sigue alo dado, se merece la prioridad por encima de la mera construccion y deduccion. La
presentacion del saber que se manifiesta, lafenomenologia, se atiene alos fendbmenos. Recorre el
camino de la experiencia. Conduce paso a paso a representar natural hacia el ambito de la ciencia
de lafilosofia
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Esto es efectivamente |0 que le sucede a la presentacion del saber gue se manifiesta cuando sela
contempla con |os ojos del representar natural. Este siempre permanece referido alo quele
parece tener ante si en cada caso. Pero ¢puede una opinion relativallegar a contemplar jamés €
saber absoluto? No. Lo que se le representa ala conciencia natural bajo el nombre de saber que
solo se manifiestay que debe ser lo primero en conducirlaalo verdadero, es una mera apariencia.
Sin embargo, hasta la propia filosofia sigue opinando hasta el dia de hoy que la Fenomenologia
del Espiritu es un itinerario, una descripcion de vige que conduce ala conciencia cotidiana hasta
el conocimiento cientifico de lafilosofia. Pero la Fenomenologia del Espiritu no es en su esencia
lo que parece desde esta perspectiva. Ahora bien, esta apariencia no engara por casualidad.
Acompafia a su esencia, lucha por situarse delante de ellay laoculta. Tomada en si misma, la
apariencia confunde. El representar natural, que se ha deslizado aqui dentro de lafilosofia, toma
al saber que se manifiesta sdlo como aquel saber que se manifiesta, pero detras del cual se
mantiene oculto un saber que no se manifiesta. Ahorabien, la presentacion no es de ningiin modo
la presentacion del saber que solo se manifiesta adiferencia del saber verdadero haciael que
deberia conducirnos la presentacion. Por el contrario, la presentacion probablemente solo seala
presentacion del saber que se manifiesta en su manifestarse. Ese «solo» no quiere decir que la
presentacion no sea todavia ciencia, sino que no es la ciencia desde todos |os puntos de vista. El
manifestarse del saber que se manifiesta es laverdad de la ciencia. La presentacion del saber que
se manifiesta en su manifestarse es ella mismala ciencia. Desde el momento en que comienza, la
presentacion yaes la ciencia. Hegel dice: «...como esta presentacion solo tiene como objeto el
saber que se manifiesta, no parece ser... laciencia, sino que puede... ser entendida...». Hegel no
habla ni de un saber que sbélo se manifiestani dice que la presentacion solo se desarrolle en
direccion alacienciani afirma gue dicha presentacion no pueda ser entendida més que como
itinerarium, Si es que queremos comprenderla en su esencia.

En todo caso, |a presentacion de ningun modo conduce al representar natural por el museo de las
figuras de la conciencia paraluego, a final delavisita, despedirla en el saber absoluto por una
puerta especial. Por el contrario, con su primer paso, por no decir incluso antes del mismo, la
presentacion despide a la conciencia natural en calidad de aguello que por su naturaleza
permanece completamente incapaz de seguir ala presentacion. La presentacion del saber que se
manifiesta no es un paso por el gue se introduce la conciencia natural. Pero tampoco es un
camino que se algje paso a paso de la conciencia natural, para después desembocar en algun
momento de su transcurso en el saber absoluto. Sin embargo, la presentacion es un camino. Sin
embargo, ella avanza siempre en un constante estar a medio camino de aqui para alla que se
desenvuelve entre la conciencia natural y la ciencia.

El sexto parrafo comienzaa caracterizar el camino que es la presentacion y a aclarar ese
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estar amedio camino dentro del que necesariamente se mueve, en la medida en que ella hace
aparecer a saber que se manifiesta en cuanto que se manifiesta. De acuerdo con esto, €l parrafo
comienza con unadistincion que volvera a aparecer parrafo tras parrafo desde multiples
perspectivas, mientras permanece oculto hasta qué punto esas distintas perspectivas tienen algo
en comun y en qué se basa su unidad. Lo primero que debemos hacer estraer alavistala
distincion entre conciencia natural y saber real.

Hegdl utilizalos nombres «conciencia» y «saber» paralo mismo. Ambos se explican
mutuamente. Conciencia -es decir, ser-consciente * - significa: estar en estado de saber. El propio
saber entrega, presentay determina asi € modo de ese «ser-» como ser-consciente. En semejante
estado se encuentran a un tiempo lo sabido, esto es, aguello que aquel que sabe representa
inmediatamente, é, el mismo que representay el modo de representar en calidad de su conducta
Pero saber significa: vidi, he visto, tengo unavision de algo, he examinado algo. El perfecto del
haber-visto es el presente del saber, en cuya presencialo visto esta presente. Aqui, ver es pensado
como tener-ante-si en la re-presentacion. Esta presenta independientemente de que lo presente sea
algo percibido con los sentidos 0 algo no sensible, pensado o querido o sentido. El representar
observa ya desde antes, es contemplacion de o visto, es idea, pero en € sentido de perceptio.
Escoge en cada ocasion un presente como tal, |o repasa, |o inspeccionay o asegura. El re-
presentar reina en todos |os modos de la conciencia. No es ni solamente un intuir ni ya un pensar,
en € sentido del concepto que juzga. El re-presentar reline por adelantado en un haber-visto (co-
agitat). En lareunion esta presente lo visto. La conscientia es lareunion en la presencia, a modo
de la presenciade |o representado. El respresentar introduce en la presencia, al modo del haber-
visto, el aspecto, laimagen. El re-presentar es esa introduccion de laimagen que reinaen el saber
al modo del haber-visto: laimaginacién. Ser-consciente (conciencia) significa: estar presente en
esa aportacion a partir de la representabilidad. Son de este modo, y |o son perteneciéndose
mutuamente, o recién representado, |0 que representay su representar.

El término ser-consciente (conciencia) nombra un ser. Pero este «ser-» no debe resonar en
NOsotros como un eco vacio. Significala presenciaa modo de lareunion de lo visto. Ahora bien,
|a pal abra «ser-» y debido a un uso yatradicional de la palabra, también significalo ente mismo,
gue es de ese modo. El otro nombre para este ente, que es al modo del saber, reza «sujeto» : o
gue en todas partes yace ante nosotros, |0 que esta presente y por ello acomparia atoda
conciencia; aguello mismo que re-presenta en su representar, que trae hacia si a su re-presentado
y de este modo |o vuelve a obtener. El representar presenta al modo de la representacion
(representado). El ser de eso que le sale a paso atodo representado, €l ser del sujeto en tanto que
relacion sujeto-objeto reflejada en si misma, se llama subjetidad. Ella es la presenciaa modo de
la representacion. Estar presente en el estado de la representabilidad significa presentarse como
saber en el saber, manifestarse en e sentido inmediato de surgir en un desocultamiento:
presentarse, existir. La concienciaes en ellamisma, como tal, aquello que se manifiesta. La
existenciainmediata de la conciencia o del saber es |la manifestacion, de tal manera que los
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lugares de la manifestacion se configuran como su escenario en la manifestacion y através de
ella. Ta vez ahora haya quedado més claro |o que significa la expresion «presentacion del saber
gue se manifiesta». No significa la presentacion de algo que sdlo emerge en la mera apariencia.
Lo unico que significa es representar el saber, que de modo inmediato no es otra cosa méas que
aguello que se manifiesta en su manifestarse. La presentacion representa, junto con €l saber que
se manifiesta, alaconciencia que es en cuanto gue es, es decir, en cuanto saber efectivo, real.

Larealidad efectiva de esto efectivamente real, la subjetidad del sujeto, es el propio manifestarse.
Ahorabien, € ser de esto ente, el manifestarse, sélo llega ala representacion -como todo ser de
todo ente en toda metafisica- cuando lo ente se presenta en tanto que lo ente (6n A 6n). Pero
ahora €l 6n es el ens qua ens perceptum. Se presenta en la presentacion por medio de las
cogitationes, que son en tanto que conscientia. Ahoralo que hay que presentar es el sujeto como
sujeto, aquello que se manifiesta como aquello que se manifiesta. La presentacion del saber que
se manifiesta es la ontologia de la conciencia efectivamente real en tanto que efectivamente real.

L a presentacion es un camino, pero no un trecho que recorrer desde €l representar prefilosofico a
lafilosofia. Lapropiafilosofiaes e camino como marchadel representar que presenta. Su
movimiento habra de determinarse a partir de lo que sucede a la presentacion: a partir de la
conciencia que se manifiesta en cuanto tal, esto es, a partir del saber real, que es laverdad del
saber natural.

Por eso, aHegel no le gueda méas remedio que comenzar |la caracterizacion de laesenciade la
presentacion mediante una frase con la que diferencia al saber real como tal. «Laconciencia
natural demostrara ser sélo concepto del saber o saber no real .»

Se distingue a saber natural frente a saber real. Por |o tanto, lo natural no esreal y lo real no es
natural. Se podria pensar que ambos son lo mismo. Lo natural es aquello que surge dela
naturaleza, que forma parte de ellay a ella corresponde. La naturaleza es o ente mismo sin
esfuerzo. Pero, ¢acaso no es esto lo real, bgjo o que se entiende sin embargo alo efectivo, que no
es otra cosa gue lo propiamente ente, la naturaleza? Hegel utilizala distincion entre natural y real
en relacion con e saber o la conciencia, lacua es en si misma aguello que se manifiesta. En el
modo del manifestarse esta presente €l sujeto, con el que, al mismo tiempo y concretamente en su
relacion con él, se presenta el objeto. El sujeto que se manifiesta es el saber que se presenta, la
conciencia natural. Pero, segun lafrase de Hegel, la presentacion del saber que se manifiesta
probara que la conciencia natural es aquello que no es el saber real. La conciencia natural prueba
ser incluso «solo concepto del saber». Podriamos opinar que Hegel piensa que la naturaleza es un
mero concepto y por ende nada efectivamente real. Se podria pensar, alavista de este
desvanecimiento de la naturaleza en una mera abstraccion, que hay que devolverle ala naturaleza
sus derechos en calidad de aquello efectivamente real. Pero Hegel no niega que la naturaleza sea
algo efectivamente real, sino simplemente que no puede ser larealidad efectiva, € ser delo ente.
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Por tanto, Hegel tampoco dice en absoluto que la naturaleza solo sea un concepto. Sin embargo,
si dice que la conciencia natural probara ser «solo concepto del saber o saber no real». Qué
significa aqui «solo concepto del saber» es algo que sblo se puede determinar a partir de lo que
piensa Hegel con laexpresion «saber real».

Lo real eslo verdaderamente ente. Lo verdadero, €l ens verum, es desde Descartes € ens certum:
lo que se sabe a si mismo en la certeza, |o que esta presente en el saber. Pero el ens certum solo es
verdaderamente sabido cuando es sabido qua ens. Esto ocurre cuando el esse del enses
representado propiamente y cuando |o ente es sabido en su ser, lo real sabido en su realidad. El
saber real es el saber que representa en todo momento y en todo lugar alo ente en su entidad
(realidad), a aquello que se manifiesta en su manifestarse. Por eso, el saber delarealidad delo
real sellama el saber real. Cuando el saber natural demuestra ser €l saber no real, esto significa
gue aparece como aquel saber gue no representa alo ente como tal en ninglin momento, Sino que
en su representar solo se aferraalo ente. Cuando busca a lo ente en su verdad, siempre intentara
explicar lo ente a partir de lo ente. Aquel ente, en &l que surge la conciencia, e resulta por eso
mismo aguel que solo se abre para é y por lo tanto vale como lo natural. Debido a que semgjante
representar surge él mismo en eso ente que se abre en é y de este modo permanece rodeado de €,
este saber es el saber natural. Pero incluso este Ultimo solo puede surgir en |o propiamente ente 'y
tomar todo por |o ente en todas partes si, cuando lo hace, y sin saberlo, no tiene yaen €
representar la entidad de |o ente en general. El modo de representar natural de lo ente esya, en si
Mismo y necesariamente, ese general representar la entidad de o ente, de tal manera que no llega
a saber propiamente la entidad de lo ente, larealidad de lo real. La conciencia natural no se
preocupa del ser alahoradel representar o ente y sin embargo debe hacerlo. No puede evitar
representar al mismo tiempo al ser de lo ente en general, porque sin laluz del ser ni siquiera
podria perderse en o ente. Desde este punto de vista, la conciencia natural solo es el representar
de laentidad en lo general e indeterminado: «solo concepto del saber», no e saber que alcanza
certezadelaredidad delo real.

Hegel usa en este pasaje |a palabra «concepto» en el sentido tradicional de ladoctrinade la
|6gica, que determina el pensar natural en susformasy reglas. El concepto esla representacion de
algo en general; «solo concepto» quiere decir que este representar ni siquiera capta propiamente
aguello que representa. Sin embargo, es parte del caracter de la conciencia natural no surgir
siempre y Unicamente en ese ente representado, sino también considerar a dicho ente como lo
unico verdadero y, por lo tanto, tomar a su saber por el saber real. Por eso, Hegel contintiaen €
texto: «Pero al tomarse de inmediato a si misma (la conciencia natural) como el saber real, este
camino (es decir, el camino de la presentacion del saber que se manifiesta en su manifestacion),
tendra para ella un significado negativo, ...». Por mucho que el saber real saque alaluz al ser de
lo ente, el saber natural no se interesa por €llo, porque, de hacerlo, su propia verdad quedaria en
teladejuicio. El saber natural se atiene alo suyo. Todo lo que se presenta ante é cae dentro de la
proposicion: esy permanece o mio y es, en tanto que eso mio mentado, |o ente. Cuando Hegel
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comprende el representar como opinién, escuchay agrupa en esta palabra varios significados: €l
opinar como ese inmediato dirigirse hacia; opinar (minne) * como la aceptacion confiadade lo
dado, y opinar en el sentido de conservar y afirmar algo como suyo dentro de uno mismo. Este
opinar es la constitucion fundamental de todo representar en € que se mueve la conciencia
natural. Por eso puede decir Hegel en este parrafo que la conciencia natural «se ocultaen €
sistemadel opinar».

Lo que Hegel Ilama conciencia natural no se oculta en absoluto bajo la conciencia sensible. El
saber natural vive en todas las figuras del espiritu, vive cada una de ellas ala manera propia de
cada una, también y muy precisamente ladel saber absoluto, ese que ocurre en tanto que
metafisica absolutay solo de cuando en cuando le es dado ser visto a unos pocos pensadores. Esta
metafisica no solo no se havenido abgjo ante &l positivismo de los siglos XIX y XX, sino que,
antes bien, el moderno mundo técnico, en su exigenciaincondicionada, no es otra cosa que la
conciencia natural que consuma ala manera de su opinar la productibilidad incondicionaday
autoaseguradora de todo |o ente en la objetivacion irrefrenable de todo y de cada cosa. Pero de
todos modos, la metafisica absoluta no es la causa de aquello que se establece a su manera como
confirmacion de lo que ocurre en la esencia de latécnica. Lo natural de la concienciano reside en
lo sensible y perceptible con los sentidos, sino en aquello que surge inmediatamente ala
concienciay gue al abrirse de este modo |a penetra de modo inmediato. De esta manera, la
conciencia natural acoge también atodo lo no-sensible, yasealo insensible delo racional y
|6gico, ya sealo suprasensible de lo espiritual.

Por el contrario, en cuanto la manifestacion del saber que se manifiesta se hace visible, lo quele
importa al saber es esa manera de aparecer. La conciencia natural se encuentra puesta bajo otra
luz, aungue sin llegar a ver nunca esaluz como tal. En estaluz el saber natural pierde su verdad,
desde el momento en que ahora eso verdadero se presenta como |o no-verdadero. En efecto, la
manifestacion de aquello que se manifiestay que es é mismo, es su propiaverdad y realidad. La
presentacion de la manifestacion realiza aquello que «sdlo [es] concepto del saber». Trae delante
aloreal en suredidad y hace dominar aéstaen lo real. Asi, aguello que se manifiestano seve
apartado ni separado del saber real. El primero queda salvaguardado en el segundo, que esen
verdad |o suyo, esto es, su realidad y verdad. La conciencia natural y el saber real son, de hecho,
lo mismo, en lamedida en que la primera, en tanto que |o todavia-no-verdadero, forma
necesariamente un mismo todo con el segundo, en tanto que su verdad. Pero, precisamente por
eso, ambos no son igual.

L a presentacion del saber que se manifiesta en su manifestacion, visto desde la conciencia
natural, estd siempre minando aquello que vale como verdadero para ésta. Este socavamiento de
laverdad puede ser entendido como laduda. S6lo que e camino de la pura duda, tal como
muestra la marcha de las meditaciones de Descartes, es de otro tipo. Ciertamente cuestiona
muchas maneras de representacion, pero solo para permanecer en la posicion de partida, aguella
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desde laque se iniciO la consideracion para aprender la duda, la cual nunca es a su vez objeto de
duda. El camino de ladudalo Unico que deja claro es que ya se haintroducido la duda en una
seguridad que vale como fundamentum absolutum. Pero |a absolutez de este absoluto no es ni
puesta en duda ni cuestionada, ni tan siquiera nombrada en su esencia. El camino de Hegel es, por
lo tanto, otro, desde el momento en que sabe que un saber absoluto solo puede serlo si de alguna
manera comienza ya con la absolutez. Es por esta razon por la que la conciencia natural aparece
por vez primeraen & pensamiento de Hegel dentro del paisaje que | e es propio, mientras que por
mucho que sea verdad que Descartes pisa latierra de la filosofia moderna con el sujeto como ego
cogito, en el fondo no ve en absoluto el paisgje.

La conciencia hatural no puede retornar hacia su verdad en la presentacion absoluta del saber que
se manifiesta. EI camino de la presentacion de lo que se manifiesta en su manifestacion es «la
aceptacion consciente de la no verdad del saber que se manifiesta, al que le parece ser mésreal 1o
gue en realidad sblo es concepto no realizado». Por este camino, la conciencia natural pierde
definitivamente la verdad que tenia, pero no se pierde nunca a si misma. Por €l contrario, se
instala en la nueva verdad, segun su antiguo proceder. Desde €l punto de vista de la ciencia del
saber que se manifiesta, el camino de la presentacion es, parala conciencia natural y sin que
tenga saber de ello, el camino de la desesperacion. Pero la propia conciencia natural nunca
desespera. La duda, en el sentido de la desesperacion, es asunto de la presentacion, esto es, del
conocimiento absoluto. Pero, siguiendo este camino, la presentacion tampoco desespera de si
misma, sino solo de la conciencia natural, en la medida en que ésta nunca quiere realizar € mero
concepto del saber -ese concepto que ella es permanentemente-, pero sin embargo no cesa nunca
de atribuirse laverdad del saber y de hacerse valer como la Unica medida del saber. Cuanto més a
fondo recorre la presentacion el camino de la desesperacion, tanto mas pronto consuma la ciencia
Su propio manifestarse.

L a presentacion del saber que se manifiesta se conduce por completo asi mismaalo permanente
de la desesperacion. Ella es la consumacion de la desesperacion. Hegel dice que es €l
«escepticismo que se consumax. Con ello recuperamos el significado originario de la palabra
skepsis; sxjciw significa, € ver, el mirar, € observar, que inspecciona qué es lo ente en cuanto
entey cOmo es. La skepsis asi entendida persigue con su mirada al ser de lo ente. Su observar ha
visto de antemano € ser de lo ente. Desde esta vision contempla a la cosa misma. Los pensadores
son, por su origen, los escépticos de lo ente a partir de la skepsisen €l ser.

Laskepsis caminay se sitlaalaluz de ese rayo, bajo cuya formaya nos toca la absolutez de lo
absoluto, que esta con nosotros en si y parasi. El haber-visto de la skepsis es ese vidi (hevistoy
veo ahora) que larealidad delo real tiene alavista. Pero si larealidad es la manifestacion del
saber que se manifiesta, |la manifestacion solo llega ala presentacion cuando esta Ultima sigue a
la manifestacion y se mueve como tal sucesion suya. En este movimiento, la manifestacion de lo
gue se manifiestallega ala presentacion. En esta llegada desaparece eso mismo gue se
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manifiesta, desde el momento en que se consideracomo lo real. Esteir y venir unido en si,
constituye el movimiento que es la propia conciencia. La conciencia esta en la unidad del saber
natural y el saber real, unidad en la que, dependiendo del saber que tenga en cada caso, se pone
por si misma parallegar asi mismay en esa posicion aparece. Asi, laconciencia es, en cada caso,
unafigura. La skepsis cae dentro de la propia conciencia, que se despliega en el escepticismo, el
cual, en lamanifestacion de lo que se manifiesta, produce € traslado de unafigurade la
concienciaaotra. Laconciencia esla concienciaa modo del escepticismo consuméandose. Esta
es la historia de la propia conciencia, que no es ni solamente la conciencia natural en si, ni solo €
saber real parasi, Siho antes que nada la unidad originaria de ambos en si y parasi. Este
movimiento de la venida de la manifestacion y |a partida de o que se manifiesta es €l suceso que,
defiguraen figura, lleva ala conciencia delante del aspecto, esto es, delante de laimagen de su
esencia. La historia de la conciencia produce con laimagen ala propia conciencia en su
manifestarse. Esta historia es «la historia exhaustiva de laformacion de la conciencia mismaen
ciencia». Hegel no dice laformacion de la conciencia natural en concienciafilosofica, porque
solo piensa en la manifestacion de la conciencia que se manifiesta a la vista de su aparicion
completa, bajo laque laconcienciayaes la propia ciencia.

El escepticismo que se consuma es la historicidad de la historia, esa bajo cuyaformala
conciencia se configura en la manifestacion del saber absoluto. El escepticismo yano vale aqui
solo como una conducta del sujeto humano singular. Asi, solo seriala propuesta subjetiva de no
construir nunca basandose en una autoridad extrafa, sino de comprobar todo uno mismo, es decir,
en el sentido de este sujeto. Es verdad que este escepticismo se reclama de la concepcion propia
de un Yo que serepresenta a si mismo, pero no es una skepsis del ser de lo ente. Tal skepsis no se
repliega dentro del estrecho horizonte de una evidencia limitada. En la medida en que mira por
encima de la manifestacion del saber que se manifiesta, contempla toda la extension que abarca el
saber que se manifiesta. El ego cogito que se representa aisladamente a si mismo, permanece
prisionero de esa extension. Pero tal vez, pensada de manera més esencial de lo que podia hacerlo
Hegel, dicha extension solo sea € recuerdo del esse del ens certum del ego cogito, concretamente
bajo lafigura de su ampliacion dentro de larealidad del saber absoluto. Ahora bien, tal
ampliacion precisa de la skepsis previa en la extension del manifestarse de la subjetidad
incondicionada. Pero este proceso previo es a mismo tiempo lavueltadecididay completaa
aguella verdad de lo ente que como certeza absol uta se toma por €l propio ser.

Llegados aqui no se puede esquivar por mas tiempo la necesaria explicacion de la terminologia
empleada. Desde |a época de lafijacion de su terminologia, Hegel llama con el nombre «ente» a
€S0 gue se torna objetivo paralaconciencia en el representar inmediato. Eso objetivo eslo que
aparece representado unilateralmente, sdlo desde el lado de lo que esta enfrente, sin tomar en
consideracion al representar ni al que representa. El ser, en cuanto nombre para lo ente asi
denominado, es € nombre para aguello que, en verdad, todavia no eslo verdadero y real. Hegel
usa «ser» paranombrar alarealidad que a su modo de ver alin no es verdadera También
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interpreta lafilosofia antigua de acuerdo con esa pauta. Como ésta todavia no ha pisado latierra
de lafilosofia, la autoconciencia, en la que por primeravez aquello objetivo representado es
como tal, piensalo rea sblo como lo ente. «Ser» vale siempre para Hegel Unicamente dentro de
lalimitacion del «sblo ser», porque |o verdaderamente ente es €l ens acto, o efectivamente real,
cuya actualitas, realidad efectiva, consiste en el saber de la certeza que se sabe asi misma. Estaes
la Unica que puede pretender ahora, a partir de la certeza del saber absoluto, ser siempre toda
realidad esto es, «ser» larealidad. Y asi escomo €l ser vuelve al lugar del que se supone tenia que
haber desaparecido. Pero el saber absoluto de la ciencia no se hace cargo de ello.

A diferenciadel uso linguistico de Hegel, usamos el nombre «ser» tanto para aquello que Hegel,
junto con Kant, [lamala objetividad, como para aguello que é representa como lo
verdaderamente efectivo, llamandolo realidad efectiva del espiritu. No interpretamos €l ednai, el
ser de los griegos, desde el punto de vista de Hegel, como objetividad del representar inmediato
de una subjetividad que aln no ha llegado a si misma, esto es, no lo interpretamos desde tal, sino
desde el griego fAI®yeia, en tanto que venida ala presencia a partir dey en el desocultamiento.
Pero la presencia, que acontece en la representacion de la skepsis de la conciencia, es un modo de
presencia que, como la oésUade |os griegos, esta presente a partir de una esencia todavia
impensada de una época oculta. La entidad de lo ente, que desde los inicios del pensamiento
griego hastala doctrina de Nietzsche del eterno retorno de lo igual, ha acontecido como verdad
de lo ente, para nosotros solo es un modo del ser, si bien decisivo, que de ningin modo aparece
necesariamente solo como presencia de lo que se presenta. A juzgar por el modo en que Hegel
empleala palabra ser, desde un punto de vista riguroso, no deberia seguir llamando a aquello que
considera la verdaderarealidad efectiva de |o efectivamente real, el espiritu, por medio de un
nombre que todavia contiene la palabra «ser». Sin embargo, eso es |o que ocurre en todas partes,
desde el momento en que la esencia del espiritu permanece autoconciencia [ser-consciente-de si].
Desde luego, este uso de lalengua no es el resultado de una terminologiaimprecisa o
Inconsecuente, sino que tiene su fundamento en la oculta maneraen laque el ser se desvelay se
ocultaasi mismo.

Cuando, por €l contrario, nuestro recorrido por el texto de Hegel le impone e nombre de «ser»
tanto ala manifestacion del saber que se manifiesta, como ala absolutez de o absoluto, a primera
vista esto puede parecer una arbitrariedad. Sin embargo, este uso linguistico no es ni arbitrario ni
un caso de meraterminologia, siempre gue supongamos que €l lenguaje del pensar debe ser
coincidente con unaterminologia que, segln su esencia, es un instrumento de las ciencias. Pero €l
lenguaje del pensar, crecido a partir de su destino, |lama alo pensado por otro pensar haciala
claridad de su pensar mismo, €l del lenguaje, afin de liberar a ese otro en su propia esencia.

¢Queé ocurre cuando la skepsis de la conciencia pre-vee la manifestacion del saber que se
manifiestay lalleva ala presentacion? ¢Hasta qué punto la presentacion logra asi manifestarse de
manera que deja de ser una mera salida a escena? La presentaci On solo escapa a esto cuando esta
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segura de que en ella surge toda la historia de la formacion de la conciencia, una configuracion en
la que la conciencia natural consigue encontrar |a verdad de todas sus figuras.

El séptimo parrafo desarrollala pregunta por «latotalidad de las formas de la conciencia
no real». Se trata de las figuras del saber que se manifiesta, en la medida en que todaviano se ha
manifestado a si mismo en su manifestacion y, por consiguiente, tampoco se ha situado en su
realidad. Latotalidad del surgimiento de las figuras solo puede resultar de la marcha de este
venir. Este es el proceso del manifestarse. Tiene gque Ser un proceso necesario, pues solo entonces
le queda garantizado un carécter cerrado que no permite que la duda se introduzca por ningun
resquicio. ¢En qué reside la necesidad del proceso en la marcha de la presentacion? ¢En qué
consiste la esencia del proceso?

A fin de contestar de la manera adecuada, no debemos participar del punto de vista que suele
tener la conciencia natural respecto ala presentacion del saber que se manifiesta. Dichavision es,
en principio, unilateral, porque €l representar natural siempre ve un solo lado que, paradl, ni
siquieraes un lado, sino el todo: el lado de lo que sale directamente a encuentro. Del otro lado,
esto es, del lado del ser delo ente, la conciencia natural nunca mira. Esta esencial unilateralidad
de la conciencia natural puede aparecer incluso como unafigura propia de la conciencia. Tiene
gue ofrecerse dentro de la historia de su formacidn. Se muestra como ese escepticismo gue, en
todo conocimiento y conducta, desemboca en la conclusion de que € conocimiento
supuestamente adquirido nunca es nada. Dicho escepticismo, como mera ansia de duda de una
sofisticaincondicionada, siempre tiene la pura nada como resultado. ¢En qué medida se elevala
unilateralidad del saber natural a principio sabido dentro de estafigurade la conciencia? En la
medida en que o Unico que encuentra siempre y en todo lugar la conciencia natural eslo ente,
aguello que se manifiesta, y juzgatodo lo que le sale al encuentro al tenor de esa comprobacion.
Lo que no es del género de esta constatacion cae dentro de la maxima excluyente de que no existe
semejante cosa. El ser no entra dentro del género de hallazgos que puede hacer la conciencia
natural, la cual solo encuentra ente. Por eso, dentro de la perspectiva de la conciencia natural, la
manifestacion de lo que se manifiestay larealidad delo real valen como algo nulo. Segun el
juicio de la conciencia natural, todo paso dado por |a presentacion del saber que se manifiesta,
conduce ala nada. Hasta se puede decir que nuncallegaa pasar por encima de su primer paso,
gue yalaha conducido ala nada. ;Como puede dicha presentacion seguir adelante y hacia donde
apartir de esa situacion? Le esta vedado cualquier progreso, ano ser que espere aque le caigade
algun sitio otra figura del saber que se manifiesta con €l fin de encontrar alli la supuesta
manifestacion y caer nuevamente con ellaen lanada.

Pero cuando juzga sobre |a presentacion del saber que se manifiesta €l punto de vista que sostiene
la conciencia natural habla a menudo desde |as objeciones que se elevan contra la filosofia de
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Hegel y que pasan por ser filosoficas. Pararechazarlas, el propio Hegel dice en este parrafo que
la nada a la que supuestamente conduce la presentacion del saber que se manifiesta en su
manifestarse, no es una nada vacia, sino «la nada de la que resulta». Ahora bien, el manifestarse
procede de aguello mismo que se manifiesta. Si, por lo tanto, aquello que resulta parala
presentacion en su progreso, resulta a partir del lugar del que surge la marchay de ningiin modo
del lugar a donde se dirige en primerainstancia su proximo paso, no puede extrafiarnos que la
marcha de |la presentacion siga pareciéndol e algo extranio ala conciencia natural. Por eso, alin
sera mas necesario impedir de antemano que el punto de vista unilateral que tiene la conciencia
natural sobre el progreso de la presentacion o confunda todo.

El octavo parrafo esbozael caracter de movimiento de la marcha histérica en la que
transcurre la historia de laformacion de la conciencia. El progreso através de la serie completa
de figuras del saber, debe darse por si mismo. «Por si mismo» sélo puede querer decir aqui a
partir de lamaneraen que la concienciaes, en si, una marcha. Por eso, ahora hay que dirigir la
mirada alaconciencia. De acuerdo con esto, este parrafo conduce ala primerade lastres
proposiciones sobre la conciencia que Hegel expresaen € presente fragmento. «Formacion de la
conciencia» quiere decir que la conciencia se dispone a si misma en cuanto a su esencia, que
consiste en ser lacienciaen el sentido del saber absoluto. Esto quiere decir dos cosas. la
conciencia se manifiesta en su manifestacion y al mismo tiempo se instalaen laluz de su propia
esencia segun las perspectivas esenciales de su aparicion y de este modo se organiza como reino
de susfiguras. La propia conciencia no es ni solamente la conciencia natural ni solamente la
concienciareal. Tampoco es el mero acoplamiento de ambos. La propia conciencia es la unidad
originaria de ambas. Sin embargo, €l saber real y natural no residen a modo de elementos inertes
en la conciencia. La conciencia es ambos, en la medida en que se manifiesta en la unidad
originaria de ambos y en cuanto tal. Ambos son distintos en la conciencia. Ladiferencia aparece
en lamedida en que reina como lainquietud del saber natural frente al saber real y viceversa. La
propia concienciaes, en si, lainquietud de un diferenciarse entre el saber natural y el saber real.
El movimiento de la marcha de la historia reside en esta inquietud de |a propia concienciay
también obtiene de ella su orientacion. La conciencia no es llevada a posteriori @ movimiento ni
le viene sefidlada a priori su orientacion.

En el transcurso de la historia de laformacion, la conciencia natural demuestra ser «solo concepto
del saber». Pero este «s0lo» ya es bastante. Efectivamente, en lamedida en que alahorade
representar alo ente la conciencia natural representa al mismo tiempo inevitablemente y aunque
sea de manera no expresa alaentidad de lo ente, la conciencia natural estdyaen si misma por
encima de si misma aunque sin estar fuera de si. La conciencia natural no solo no toma
conocimiento del «concepto» -concepto que ya es siempre ellamisma-, sino que llega a opinar
gue puede pasarse sin €, mientras que, en verdad, la correspondiente region de lo ente habitada
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por la conciencia natural solo se puede determinar, tanto por su extension como por su
dominabilidad, a partir de aquello que sea la propia conciencia en tanto que saber de la entidad de
lo ente. Pero la conciencia natural se ocultaasi misma esainquietud reinante en ellaque la
impulsa més alla de si misma. Huye de ellay, de esta manera, se encadena a su modo a si misma.
Toma su opinion por laverdadera, por o tanto tiene pretensiones de hacer suyalaverdad y
demuestra que aquello que consideralo suyo no eslo suyo. Su propia opinion delata
constantemente la inquietud de ese impulso irrefrenable haciamés alla de si misma. La
presentacion del saber que se manifiesta solo necesita abandonarse a esa inquietud para
encontrarse ya en lamarcha del progreso. Pero o irrefrenable del movimiento solo puede
determinarse a partir de aquello en lo que se mantiene lainquietud. Se atiene alo que laimpulsa
fuera. Estaeslareslidad delo real, que sdlo es en la medida en que se manifiesta en su verdad.
Ella es, vista desde la orientacion del progreso, la meta de la marcha. Pensada a partir de la
inquietud de la conciencia, la marcha comienza por la meta. Es un movimiento a partir de la
meta, de tal manera que no dgja ala meta atras, sino que, con € movimiento, llega precisamente a
su despliegue. La meta de su marcha le esfijada a saber en su propia esencia como esta misma.
La conciencia es, en su propiainquietud, la autofijacion de lameta. Por eso, € octavo parrafo
comienza la caracterizacion de lamovilidad de la conciencia con lafrase: «Pero para el saber la
meta es algo fijado de manera tan necesaria como la serie de la progresionx». Pero € parrafo no
debate la meta, por 1o menos no bajo laforma en la que nos representamos una meta, en la
medida en que latomamos por aquello hacialo que se ve impulsada una cosa. Si se nos
permitieratomar como expediente el lenguaje de la mecanica, podriamos decir que el progreso en
la marcha histérica de |a historia de la formacion de la conciencia, no se ve empujado hacia
adelante y hacialo aun indeterminado por la correspondiente figura de la conciencia, Sino que se
ve atraido a partir de lametayafijada. La meta atrayente se generaasi mismaen su
manifestacion en la propia atraccion y lleva de entrada a la marcha de la conciencia ala plenitud
de su completitud.

Por medio de la skepsis, € escepticismo que se consuma yatiene alavistaalameta asi
configurada y de este modo se introduce en el medio de la propia inquietud de la conciencia.
Como ese medio inicia constantemente el movimiento, la skepsis que reina en la esencia del saber
abarca yatodas las posibles figuras de la conciencia. De acuerdo con este abarcar, la extension de
las formas del saber no real estd completa. EI modo en que la presentaci on representa todo saber
gue se manifiesta en su manifestacion, no es otra cosa que la consumacion conjunta de la skepsis
reinante en la esencia de la conciencia. Soporta de antemano eso irrefrenable por lo que la
conciencia se ve impulsada més alla de si, es decir, el saber natural se ve arrastrado al saber real.
Por causa de este impulso de arrastre la conciencia natural pierde aquello que considera su verdad
y su vida. El impulso de arrastre es, por lo tanto, la muerte de la conciencia natural. En esta
muerte permanente la conciencia sacrifica su muerte con €l fin de ganar con este autosacrificio su
resurreccion asi misma. La conciencia natural sufre unaviolencia en ese arrastre. Sin embargo
estaviolenciaviene dela propia conciencia. Laviolenciaes €l reino de lainquietud en la
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conciencia misma. Este reino eslavoluntad del absoluto, quien en su absolutez quiere estar en si
y parasi junto a nosotros, NOsotros quienes permanentemente habitamos al modo de la conciencia
natural en medio de lo ente.

Tal vez ahora la frase que hemos llamado la primera proposicion de la conciencia resulte
esclarecedora: «Ahorabien la conciencia es para si misma su concepto...». La proposicion dice
algo distinto alaindicaciéon que se encuentra al principio del sexto parrafo: «Laconciencia
natural demostrara ser solo concepto del saber...» . Yano se habla de conciencia natural, sino de
conciencia a secas. Ahora se destaca la palabra «concepto». «Concepto» significa ahora €l
manifestarse de la conciencia en su verdad. Su esencia consiste en la certezaincondicionada. De
acuerdo con ella, algo sabido alin no ha sido entendido conceptual mente si solo es representado
en general. Antes bien, en su ser-sabido, debe ser referido al saber correspondiente y ser
representado con él mismo en estareferencia. Es sélo de este modo como |o sabido puede estar
omnilateralmente en el saber, el cua -de esta manera- se ha convertido en un representar (o
concebir) general en un sentido global y al mismo tiempo incondicionado. En relacion con este
concepto, en el que la propia conciencia se concibe a si misma, la conciencia natural no es nunca
sino «solo concepto». En efecto, en la medida en que es conciencia, tiene en general una
representacion de lo que es ser-sabido. La conciencia natural -en tanto que parte de la propia
conciencia- puede quedarse ahi detenida, es decir, ser sdlo concepto del saber, Unicamente porgque
es para si misma su concepto. De todos modos, sélo entenderemos suficientemente la primera
frase sobre la conciencia siempre que no tomemos Unicamente en cuenta la distincion remarcada
por Hegel entre «concepto» y «sodlo concepto», Sino que pensemos también en |o que constituia
la meditacion en el transcurso de los Ultimos parrafos. En la proposicion «Ahorabien, la
conciencia es para si misma su concepto» el acento recae sobre el «es». Quiere decir que la
conciencia consuma su propio manifestarse, de tal manera, que construye en el manifestarse para
si el lugar de la manifestacion, un lugar que forma parte de su esencia. Asi es como la conciencia
Se encuentraasi misma en su concepto.

Puesto que con la primera proposi cion sobre la conciencia se hatornado visible la verdad de la
misma, Hegel ya puede explicar ahora la conciencia natural desde la perspectiva de que es el
saber no real. También [lama ala conciencia natural la no-verdadera, pero esto no significaque la
conciencia hatural solo sea €l depdsito delo falso, engafioso y erroneo. Significamas bien que la
conciencia hatural es en cada caso la que todavia no es verdaderay se ve poseiday dominada por
laviolenciaque la arrastra a su verdad. La conciencia natural siente estaviolenciay caeen €
temor por su propia subsistencia. Hegel, cuyo racionalismo nunca podra ser suficientemente
alabado ni desdefiado, habla en ese pasaje decisivo en € que nombralarelacion del saber natural
con el ser delo ente, del «sentimiento de violencia». Este sentir la violencia de la voluntad, bajo
cuya formalo absoluto es, caracteriza el modo en que la conciencia natural «solo es concepto del
saber». Pero seria absurdo pensar que Hegel opina que el temor natural que hace retroceder ala
conciencia ante €l ser de lo ente, en tanto que esarelacion natural con el ser, estambién la manera
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en laque, o € organo por e gque lafilosofia piensa el ser delo ente, como si alli donde el pensar
se ve obligado aremitir al sentimiento, lafilosofia se viera entregada a puro sentimiento en un
juego de manos en lugar de verse fundamentada sobre la ciencia. Esta opinion superficial, que
hoy como ayer sigue haciendo escuel a, forma parte por si mismade la vanidad del entendimiento,
gue se recreaen lainercia de su falta de pensamiento y disuelve todo en ella. Al final del mismo
parrafo, que con su primera frase sobre la conciencia se adentra en lavision de laverdad del
saber, lano-verdad del mismo se manifiestabajo lafiguradel «Y o escueto», que encuentra su
Unica satisfaccion en su limitacidn a eso ente que sale a su encuentro.

El «Y 0 escueto» es el nombre parala conducta arbitraria de la opinién vulgar dentro de la
filosofia. Pero este nombre no nombraal yo aislado hacia si mismo a diferencia de la comunidad
en el nosotros. El «Y 0 escueto» es mas bien precisamente el sujeto de esos muchos en su comun
opinar. El «Y 0 escueto» vive en el egoismo del «se» *, e cual se salvadel temor al escepticismo
gue se consuma en el dogmatismo del opinar. El principio del dogmatismo es cerrar 10s 0jos ante
la presentacion del saber que se manifiestay negarse a acompariar al progreso de la presentacion.
Por eso, el dogmatismo de las opiniones corrientes debe ser abandonado a si mismo. Por medio
de esta decision lafilosofia no rechaza ala conciencia natural. ¢Como iba a hacerlo, cuando la
cienciaeslaverdad de |o aln-no-verdadero y por |o tanto precisamente eso mismo, pero en su
verdad? Lo primero que hace lafilosofia es descubrir ala conciencia natural en su naturalidad y
reconocerla. Por el contrario, lafilosofia pasa perfectamente de largo junto ala conciencia natural
cuando ésta se envanece con €l titulo de filosofiaafin de borrar las fronteras de la filosofiay
darle la espalda en cuanto reconocimiento del ser de lo ente. Pero, procediendo asi, lafilosofia
s0lo pasa de largo junto a eso que yale habia dado la espalday se habia alejado de ella, pero sin
embargo si se abre ala conciencianatural y solo aellaparaser el camino en el que aparece la
verdad de la conciencia

L a presentacion del saber que se manifiesta es el escepticismo que se consumaasi mismo. Al
consumarse se desarrolla. La presentacion se desarrolla como tal en lugar de limitarse a aparecer
en escena. El camino de la presentacion no va de la conciencia natural alareal, sino que lapropia
conciencia, que en cuanto tal diferencia entre la conciencia natural y lareal es en cadafigura,
progresa de unafigura hacialaotra. El progreso es una marcha cuyo movimiento se ve
determinado desde la meta, esto es, desde la violencia de la voluntad de absoluto. La presentacion
sigue alamanifestacion del saber que se manifiesta que sale a su encuentro. La representacion
natural del conocimiento absoluto, segiin la cual éste es un medio, ha desaparecido ahora. Ahora
el conocer yano se degja someter a comprobacion o por lo menos no como un medio gque se aplica
aun objeto. Como, ademas, la presentacion se presenta a si misma, la comprobacion parece
haberse tornado compl etamente superflua. Tras esta aclaracion la presentacion podria comenzar
inmediatamente. Pero no comienza, a no ser que haya comenzado ya. La meditacion se sucede en
nuevos parrafos. Esto delata que la esencia de la presentacion del saber que se manifiesta aiin no
nos ha acercado suficientemente y que nuestra propiarelacion con ella alin no ha sido alcanzada.
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Lamanera en que la presentacion forma parte de aquello que hay que presentar, s acaso y en qué
medida ambas cosas son tal vez |lo mismo sin por ello desembocar en una uniformidad indistinta,
€S Una cuestion que permanece a oscuras. Si 10 absoluto ya esta con nosotros en si y parasi,
¢como puede el conocer absoluto ser un camino hacialo absoluto? Si acaso ain podemos hablar
agui de un camino sera solo del camino que sigue €l propio absoluto, en la medida en que es
dicho camino. ¢Podriala presentacion del saber que se manifiesta ser este camino y marcha? La
esencia de la presentacion se ha vuelto alin mas enigmética. Lo Unico que queda claro es que,
separada de lo absoluto, la presentacion no viene a hacerle frente a partir de algun lugar
cualquieraa modo en que la conciencia natural se representa el conocer.

El noveno parrafo vuelve aretomar sin embargo esta representacion natural del conocer.
Ahora bien, esto solo ocurre con €l fin de volver a plantear |a cuestion de la comprobacion del
conocer absoluto. El examen del conocer no cae en desuso por e mero he-cho de que el conocer
no sea un medio, Sino que por el contrario es solo a partir de ahora cuando & conocer puede
hacerse valer como aquello cuestionable. Si 1a presentacion produce el saber que se manifiestaen
su manifestacion, entonces sitlia a la conciencia alin-no-verdadera en su verdad. Mide aquello que
se manifiesta, en cuanto tal, segiin su manifestacion. Este es el rasero por e que se mide. ¢De
donde lo saca la presentacion? En la medida en que la ciencia se hace cargo del examen del saber
gue se manifiesta, ella misma aparece como instanciay por tanto como criterio de dicho examen.
Aungue su aparicion en escena consista en €l desarrollo de la presentacion, no por ello degjade
tener que aportar desde su primer paso un criterio de examen ya probado. Por un lado, afin de
poder desarrollarse, la cienciaprecisadel criterio; por otro lado, tal criterio solo puede darse en el
propio desarrollo, s damos por supuesto que un conocer absoluto no puede sacar su criterio de
cualquier sitio. Si verdaderamente tiene que medir el saber no verdadero en su verdad, la
presentacion se ve obligada a conciliar lo inconciliable. Unaimposibilidad se le cruzaen €
camino. ¢Como despejar ese obstaculo?

El décimo parrafo prosigue lareflexion de una manera que muestra que Hegel no allanani
aparta con argumentos |0gicos o que se contradice en la esencia de la presentacion. Eso que
aparentemente es inconciliable no reside en la esencia de la presentacion. Reside en la manera
insuficiente en la que, dominados todavia por el modo de representar de la conciencia natural,
vemos la presentacion. La presentacion atafie ala manifestacion del saber. La presentacion
también es un saber. Ambos caen dentro de la propia conciencia. Si la cuestion del criterio y del
examen tiene algun tipo de apoyo, entonces solo puede interrogar a aguello por lo que pregunta a
partir de la propia concienciay en ella. En tanto que conciencia ¢es la propia concienciaen si
misma algo asi como una mediday criterio? ¢Es la conciencia como tal, a partir de si misma, un
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examen? La propia conciencia se sitla de forma mas visible en € horizonte de laesencia. Sin
embargo, todavia no se ve a qué rasgo fundamental dentro de la esencia de la conciencia apunta
la meditacion.

Como si no hubiera dicho en los parrafos anteriores absol utamente nada sobre la conciencia,
Hegel empiezaindicando dos determinaciones «tal como se hallan en la conciencia». Las llama€l
saber y laverdad. Se denominan «determinaciones abstractas» en la medida en que surgen de una
mirada a la conciencia que aparta la vista de la esencia plena de la constitucion de la concienciay
de su unidad. Aqui, se tomaalaconcienciatal como se ofrece de manerainmediata, esto es, tal
como se le aparece siempre unilateralmente a la representacion natural .

Ser-consciente [conciencia] significa que una cosa se encuentraen el estado de ser sabido. Pero lo
sabido esta en €l saber y es en tanto que un saber. Lo sabido es aquello alo que serefierela
concienciaalamaneradel saber. Lo que esta asi en esarelacion, eslo sabido. Esen lamedidaen
gue es «para» la conciencia. Lo que es de este modo, es ala manera de «ser para...». Pero «ser
para...» es un modo del saber. En este modo algo es «paralo mismo», esto es, paralaconciencia,
paralague sin embargo es otra cosa en tanto que sabido. En €l saber en tanto que «ser para...» -
una u otra cosa- es siempre «paralo mismo». Pero 1o sabido no solo es representado de modo
general en €l saber, sino que este representar comprende |o sabido como un ente que esen si, es
decir, verdaderamente. Este ser en si de lo sabido eslo que se llama verdad. También laverdad es
unay otra cosa (algo representado y algo que es en si) «paralo mismoy», paralaconciencia.
Ambas determinaciones de la conciencia, el saber y laverdad, se distinguen en tanto que «ser
para» y «ser en si». Hegel selimitaadirigir las miradas en direccién a esas dos determinaciones
sin meterse en «lo que verdaderamente hay dentro de ellas». Sin embargo, de este modo, muy
sutil pero intencionadamente, Hegel remite a un rasgo fundamental destacado de la conciencia.

L as primeras frases del parrafo incluso lo citan de pasada.

En la conciencia hay algo distinto de ellay distinguido por ella. Es, en tanto que ellamismay por
medio de si mismalo uno en relacién con o otro. Pero lo distinguido en esta distincion (el objeto
parael sujeto en el sujeto) permanece, gracias a la distincion, referido alo que distingue.
Representando, la conciencia desata algo de si misma, pero al mismo tiempo lo vinculaae€lla. La
concienciaes, en si, un distinguir que no estal. En tanto que esa distincion, que no es ninguna, la
conciencia es ambigua en su esencia. Esta ambigiiedad es la esencia del representar. De la
ambiguedad depende que en todas partes de la conciencia, ambas determinaciones, €l saber y la
verdad, el «ser para» y €l «ser en si», aparezcan inmediatamente y de tal manera que son ellas
mismas ambiguas.

¢Que es entonces la presentacion, que en tanto que representar sigue siendo un modo de la
conciencia, contemplada desde ambas determinaciones? Representa alo que se manifiesta en su
manifestacion. Investiga el saber en relacion con su verdad. Examina a aquel respecto aésta. Se
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mueve en € distinguir de ladistincion que es la propia conciencia. De este modo, con la
perspectiva de la distincidn, se abre un horizonte para la posibilidad esencial de que la
presentacion reciba su criterio y el caracter del examen a partir de eso mismo dentro de lo que se
mueve. Este horizonte se torna més claro en cuanto se descubre hacia donde apunta el examen
gue mide, visto desde la propia conciencia.

El undécimo parrafo cuestiona de manerainmediata aquello que investiga la presentacion
del saber que se manifiesta. Pero tal cuestion solo se plantea de modo inmediato cuando no
pregunta solo por |o que esinvestigado, sino por quién investiga. Porque, paralos que
investigamos, aquello que hay queinvestigar, si es que es algo sabido, esta dentro de nuestro
saber. Con la caracterizacion de la ciencia, que presenta al saber que se manifiesta en su
manifestacion, entramos nosotros mismos sin quererlo dentro del juego de la presentacion. Se
demuestra que ya estamos en el juego en la medida en que lo presentado por la presentacion es
«para nosotros». Por eso, no se puede esquivar la pregunta sobre cuél es el papel quele
corresponde a «para nosotros» en la ciencia. Su alcance entra en una dimension que ahora apenas
sospechamos.

¢Qué eslo que investigamos cuando examinamos €l saber en relacidn con su verdad? La verdad
es €l ser-en-si. El saber es el ser parauna conciencia. Si investigamos laverdad del saber,
buscamos qué es €l saber en si. Pero, con nuestrainvestigacion, el saber se convertiria en nuestro
objeto. Si lo situaramos en su ser en si ante Nosotros, se habria convertido en un ser para Nosotros.
No captariamos laverdad del saber, sino Unicamente nuestro saber sobre é. El ser para nosotros
seguiriasiendo €l criterio con el que mediriamos €l ser en si del saber. Pero ¢como llegaria €l
saber a someterse a un criterio que confunde aquello que debe ser medido en la propia medida? Si
la presentacion del saber que se manifiesta debierallevarse a cabo de la manera que resultade la
consideracion de ambas determinaciones de la conciencia, € saber y laverdad, ala presentacion
ya solo le cabriainvertir constantemente su propia conducta en su contrario.

El duodécimo parrafo liberaala presentacion de esta nueva dificultad.

Esa simple indicacion acerca de la naturaleza del objeto que presenta conduce al espacio libre. El
objeto es la propia conciencia. Su naturaleza es aquello que a partir de si mismo se abre en la
manifestacion. ¢Tiene la conciencia, por su naturaleza, caracter de criterio? Si lo tiene, entonces
la conciencia debe ofrecer por si mismala posibilidad de ser a mismo tiempo lamediday lo
medido. Debe ser algo que en si y desde esta perspectiva sea distinto, pero al mismo tiempo no lo
sea. Eso es|o que apareci6 precisamente en €l décimo parrafo. La ambigledad esencia dela

http://personal es.ciudad.com.ar/M_Heidegger/experiencia_hegel.htm (34 of 61)22/06/2003 0:54:39



Heidegger en castellano - El concepto de experiencia de Hegel

conciencia -ser ladistincion del representar, representar que al mismo tiempo no es una
distincion-,indica una dualidad en la naturaleza de la conciencia. Alli se cifralaposibilidad de ser
enlaesenciaalavez lounoy lo otro: mediday medido. Si no tomamos esta ambigiiedad como
una carencia de univocidad, sino como la sefia distintiva de su propia unidad esencial, entonces
la conciencia muestra en o ambiguo la mutua pertenencia de las determinaciones que en primer
lugar se representaron por separado: el saber y laverdad. A partir de lanaturalezade la
conciencia se ofrece la posibilidad del medir y de la medida.

Hegel caracterizala naturaleza del objeto de la presentacion, que representaal saber que se
manifiesta, por medio de una segunda proposicion sobre la conciencia. La primera, expresada en
el octavo parrafo, reza asi: «Ahorabien, la concienciaes para si mismasu concepto». A éstale
sigue la segunda proposicion: «La concienciada su criterio en ellamisma». Lafrasellamala
atencion por su lengugje. Pero este uso linguistico que tan curioso nos resultale erafamiliar a
Hegel y ello a partir de lo que se le muestra en tanto que naturaleza del objeto. ¢Por qué dice
Hegel «en ellamisma» en lugar de «en si misma»? Porque |e atafie ala conciencia el que haya un
criterio paraella. El criterio no se tomade cualquier sitio paraque laconciencialotomeensiy,
de este modo, lo tenga para si. El criterio tampoco se aplica en primer lugar ala conciencia
Reside en ella misma porque ya resulta de ella mismalo susceptible de criterio, desde el
momento en que es, doblemente, mediday medido. Pero ¢no seriaigual de correcto o incluso
mejor decir que la conciencia da su criterio en si misma? Entonces ¢qué es la conciencia en si
misma? La concienciaes en si cuando estajunto asi y esta junto a si cuando es propiamente para
si y detal maneraqueesen siy parasi. Si laconcienciadierasu criterio en si misma,
estrictamente esto querria decir que la conciencia se da el criterio parasi misma. Pero la
conciencia normalmente no se vuelve hacialo que es de verdad. Por otro lado, la verdad no le cae
alaconciencia desde cualquier parte. Ellamismaesya, parasi misma, su concepto. Por eso tiene
su criterio en ella. Por eso pone ellamismaél criterio a su propia disposicion. El «en ella misma»
significa dos cosas. la concienciatiene €l criterio en su esencia. Pero precisamente eso que reside
asi en ellay no en cualquier otro lugar, no se lo daasi mismadirectamente. Da el criterio en ella
misma. Day a mismo tiempo no da.

En lamedida en que la conciencia natural representa alo ente en si, lo representado eslo
verdadero y lo es «para ella», parala concienciainmediatamente representadora. De acuerdo con
el «en ellamisma», Hegel usa este «para ella» cuando quiere decir que la conciencia toma por
verdadero aquello que ellarepresenta directamente. Representando directamente, la conciencia se
abre en lo representado y no lo refiere propiamente a si en tanto que aguello que representa. Es
verdad que la concienciatiene su representado en su representar, pero no parasi, sSino solo «para
ella». Pero con lo verdadero, que la conciencia representa para ella, ha dado a mismo tiempo en
ella misma «para nosotros», que nos preocupamos de laverdad de lo verdadero, laverdad delo
verdadero, esto es, €l criterio. Presentando al saber que se manifiesta como tal, tomamosla
manifestacion a modo de criterio paramedir con él e saber que toma por verdadero eso que se
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manifiesta. En el saber que se manifiesta, lo por é sabido eslo verdadero. Si [lamamos a esto
verdadero el objeto y al saber el concepto, la presentacion examinadora de |o que se manifiestaen
relacion con su manifestacion, consistira en que com-probemos si el saber, es decir, aguello que
la conciencia natural toma por su saber, corresponde a aguello que es o verdadero. O s, por €
contrario, llamamos al saber que examinamos €l objeto y a en-si de lo sabido el concepto, el
examen consistira en comprobar si el objeto corresponde al concepto. Lo decisivo que se tratade
cap-tar con esto eslo siguiente: cada vez que representamos aguello que se manifiestaen su
manifestacion, |o que medimos y aquello con lo gue medimos caen dentro de la propia
conciencia. La conciencia aporta en ella mismalos dos momentos esenciales del examen. Para
nosotros, 10s que presentamos, de ahi resultala méxima que guiatodo representar de lo que se
manifiesta en su manifestacion. Dicha méximareza: dejad a un lado vuestras ocurrenciasy
opiniones acerca de lo que se manifiesta. Segun esto, la postura fundamental del conocer absoluto
no consiste en atropellar ala conciencia que se manifiesta con un cimulo de conocimientosy
argumentos, sino en dejar todo eso de lado. Con este dgjar de lado entramos en la pura
contemplacion de lo que la manifestacion nos pone alavista. En esta contemplacion
conseguimos considerar «la cosatal como esen si y para si». Pero la cosa es el saber que se
manifiesta en tanto que aquello que se manifiesta. El caracter de cosade lacosa, larealidad de lo
real, es el manifestarse mismo.

La conciencia que se manifiesta es en ellamisma aguello que hay que medir y €l criterio de
medida. La manera en la que Hegel matiza que ambos caen dentro de |a propia conciencia, parece
un dudoso juego de meras palabras que deja en €l aire una sospecha. El saber y lo verdadero
sabido por é, forman parte de la conciencia. Parece que acaba siendo 1o mismo gue llamemos al
primero concepto y a segundo objeto o viceversa, a este concepto y a aguel objeto. De hecho
viene a ser efectivamente o mismo. Pero no por eso es en absoluto igual, ni por lo tanto es
indiferente, cdmo usamos |os nombres concepto y objeto. Si aquello verdadero representado en la
conciencia natural se llama objeto, entonces éste es el objeto «para ella», parala conciencia
natural. Pero si es al saber al que llamamos objeto, entonces, en tanto que aquello que se
manifiesta, el saber es «para nosotros» que contemplamos lo que se manifiesta desde el punto de
vista de su manifestacion, el objeto. Si el saber por el que la conciencia natural representalo
sabido, se llama concepto, entonces el concebir es el representar algo en cuanto algo. La palabra
«concepto» es entendida en el sentido de lalégicatradicional. Si por €l contrario nombramos
concepto alo verdadero representado en la conciencia, concepto por el que se mide el saber en
tanto que objeto para nosotros, entonces dicho concepto es la verdad de lo verdadero, la
manifestacion en la que el saber que se manifiesta es conducido a si mismo.

El uso a primera vista casual de los nombres objeto y concepto, no es en absoluto arbitrario. Esta
vinculado de antemano a la naturaleza de la conciencia expresada en la primera proposi cion sobre
la conciencia: «Ahora bien, la conciencia es para si misma su concepto». En eso que la
concienciatoma por verdadero, serealizara unafigura de su verdad. Lo verdadero es el objeto
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«para ella». Laverdad es €l objeto «para nosotros». Como la conciencia es para si mismasu
concepto, por eso da su criterio en ellamisma. En lo que se manifiesta, se manifiesta-no «para
ella», Sino «para nosotros»- la manifestacion de lo que se manifiesta. Hegel expresa esto en esa
frase que ahora comprendemos mejor después de haberla acentuado como |o hemos hecho: «Por
lo tanto, en aquello que la conciencia declara dentro de si como €l en-si o |o verdadero, nosotros
(concretamente nosotros que conocemos absolutamente) tenemos el criterio que ella misma
dispone para medir con é su saber».

Puesto que, para el examen, tenemos a nuestra disposicion € criterio apartir de la propia
conciencia, No es necesario a este respecto que anadamos nada mas por nuestra parte. Lo que
ocurre es que aquello que tenemos a nuestra disposicion, en la medida en que Nosotros Mismos
SOMOS conciencia, no esta por eso expresamente disponible. Si 1a presentacion esta situada bajo la
maxima de la pura visién, entonces permanece justamente a oscuras como podemos obtener algo
por medio de un mero abandono de nuestros puntos de vistay tener ya el criterio en cuanto tal.
Admitimos que €l saber que hay que medir y €l criterio caen dentro de la conciencia, de tal modo
gue solo nos resta recibirlos, pero no por eso lamediday su € ecucion pueden tener lugar sin
nuestra aportacion. ¢No quedatodo lo esencial de la presentacion reservado en dltimainstanciaa
nuestra propia actuacion? ¢Qué ocurre con €l propio examen, sin el que ni o medido ni € criterio
de medida son eso que son?

El decimotercer parrafo contesta a esta pregunta en lamedida en que expresay explica
|atercera proposicion sobre la conciencia. Lafrase se ocultaimperceptible dentro de una
subordinada. Dice asi, bajo laforma de una oracion principal: «cuando la conciencia se examina
asi misma». Esto quiere decir que, en la medida en que es conciencia, la conciencia es el

examen. La palabrafundamental de la metafisica moderna, la conciencia, solo es verdaderamente
pensada cuando dentro del «ser» * pensamos también ese rasgo del examen, de un examen que se

encuentra determinado por el estado de conciencia* del saber.

En el examen tanto aquello que se trata de medir como la medida, estan juntos. Por eso nunca
coinciden repentinamente en la conciencia por mor de una aplicacion posterior delo uno alo

otro. La naturaleza de la conciencia consiste en mantener unidos a ambos. Esta naturaleza se ha
mostrado desde multiples perspectivas. La conciencia natural es saber inmediato del objeto que
considera verdadero. Al mismo tiempo, la conciencia natural es un saber de su saber del objeto,
incluso cuando no se vuelve expresamente hacia ese saber. La concienciadel objetoy la
conciencia del saber son eso mismo paralo que ambos, objeto y saber, son lo sabido. Objeto y
saber «son paralo mismo». Paraeso mismo, la propia concienciaes a mismo tiempo lounoy lo
otro. La conciencia es paraellala distincion de ambos entre si. La conciencia es, segun su
naturaleza, la comparacion del uno con € otro. Esta comparacion es el examen. «La conciencia se
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examina asi misman.

Pero, en realidad la conciencia sdlo es en cada ocasion €l examen en lamedidaen quele
resulta primordial comprobar s el saber corresponde al objeto y de este modo es, de verdad, el
objetoy si el objeto corresponde a eso que € saber ya sabe en el fondo. El examen solo esen la
medida en que este devenir acaece ala conciencia. Semejante devenir le sobreviene ala
conciencia cuando |lega a descubrir qué es de verdad eso que para €lla pasa inmediatamente por
lo verdadero; |e sobreviene cuando o descubre y |o sabe entonces con certeza, en cuanto
representa al objeto en su objetividad. De acuerdo con esto, parala conciencia hay algo, tanto
detras del objeto como detras de su representacion inmediata del objeto, alo que hay que llegar,
hacialo que debe abrirse en primer lugar. Abrirse significa aqui tanto abrirse para... como
ponerse en camino hacia....

En el transcurso de la explicacion de la primera proposicién sobre la conciencia se mostro gue la
conciencia natural es «solo concepto del saber». Ciertamente, tiene una representacion general de
Su objeto en cuanto objeto y, asimismo, de su saber en cuanto saber. Pero es precisamente este
«en cuanto» lo que no admite la conciencia natural, porque solo le otorgavalidez alo
inmediatamente representado, aunque siempre y Unicamente con la ayuda de ese «en cuanto.
Como siguiendo su propiaidea no admite el «en cuanto» y de acuerdo con su terquedad, nuncava
de por si detras de lo que, curiosamente, tiene delante de ella a modo de tel én de fondo, por eso,
la conciencia eslacomparacion y al mismo tiempo no o es. La conciencia es, en su representar
del objeto y segun su naturaleza, la distincion entre el «ser en si» y el «ser paraella», entre la
verdad y el saber. Laconcienciano es solo ladistincion, que a mismo tiempo no estal, sino que,
alapar de ello, es una comparacion del objeto con su objetividad, del saber con su estado de
sabido. La propia conciencia es la comparacion que, naturalmente, la conciencia natural nunca
hace propiamente.

En lanaturaleza de la conciencia el saber y €l objeto se encuentran escindidosy, sin embargo,
nunca pueden separarse. En la naturaleza de la conciencia el objeto y e concepto también estan
escindidos en el «en cuanto» y sin embargo nunca pueden separarse. En la naturaleza de la
conciencia esta misma doble pargja esta escindiday sin embargo no puede nunca separarse. Que
Hegel distingatodo esto, pero al mismo tiempo nivele las distinciones en una distincion general y
de este modo no les permita surgir tal como son propiamente, tiene su razén oculta en la esencia
de lametafisicay no en la posicion metafisica fundamental de lafilosofia de Hegel. También
procede de la esencia oculta de la metafisica el hecho de que el nivel por e que se nivelan las
diferencias se determine a partir de ladiscrecion del uno y del otro, discrecion que se representa
en ladistincion de laratio. Hegel concibe la distincion como la negacion de la negacion.

Con el necesario cuidado y prudenciay desde la perspectivalas distinciones establecidas por
Hegel, se podria aportar una diferencia que ya ha sido nombrada en otro lugar anterior. En la
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medida en que se dirige directamente hacia €l objeto, como algo que es, asi como al saber del
objeto, asimismo como algo ente, y siempre permanece, la conciencia natural podriarecibir €l
nombre de conciencia ontica. La expresion ontico, inspirada en el griego to 6n, lo ente, significa
aguello que atafie alo ente. Pero € griego 6n, «ente», encierra dentro de si una esencia propia de
entidad (0ésUa), que en &l transcurso de su historia nunca permanece igual. Si utilizamos las
palabras 6n y «ente» pensandolas, €l primer presupuesto es que pensemos o, 10 que es o mismo,
gue nos percatemos en qué medida & significado se transformay se fija historicamente en cada
ocasion. Cuando lo ente se manifiesta como objeto, en lamedida en que la entidad ha aparecido a
laluz de la objetividad, y cuando de acuerdo con ello € ser esinterpelado como lo no objetivo,
todo esto reposa ya sobre aguella ontologia gracias ala que 6n ha sido determinado como
époxeUmenon, éste como subiectum y su ser a partir de la subjetidad de la conciencia. Como 6n
significatanto «ente» como «l0 que es», 6n en tanto que «ente» puede ser reunido (ljgjin) en
direccion a «lo que es». Hasta se puede decir que, de acuerdo con su ambigiiedad, 6n estaya
reunido como ente por mor de su entidad. Es ontoldgico. Pero con la esenciade 6n 'y a partir de
ella, esereunir que es, el Ifigow, se transforma en cada caso y con €ella, la ontologia. Desde que
0n, lo que se presenta, se abrid como faesiw, la presencia de |o que se presenta reside, paralos
pensadores griegos, en el falnesyai, en la manifestacion de lo no oculto que se muestra a si
misma. De acuerdo con esto, la multiplicidad de lo que se presenta, t(E Onta, es pensada como
aguello que en su manifestacion es simplemente aceptado como o que se presenta. Aceptar
significa aqui tomar sin mas ni masy atenerse alo que se presenta. La aceptacion (djxesyai) se
gueda sin continuidad. Efectivamente, no sigue pensando mas alla en la presencia de lo que se
presenta. Se queda en la dfiza. Por €l contrario, el noeY n es agquel percibir que percibe
expresamente o presente en su presenciay a partir de ahi laemprende con €.

Laambigiiedad del 6n nombratanto alo que se presenta como ala presencia. Nombra a ambos a
mismo tiempo y a ninguno como tal. A esta ambigledad esencial del 6n corresponde el hecho de
que ala dfiza de las doxoénta, esto es, de |as afinta, también pertenece el noeY n del esnai, del
Yfin. Lo que percibe el noeY n no es lo verdaderamente ente a diferencia de la mera apariencia.
Antes bien, |a diza percibe inmediatamente eso mismo que se presenta, pero no la presenciadelo
que se presenta, presencia que percibe el noeYn.

Si, tal como sera necesario en € futuro, pensamos la esencia de la metafisica en € surgimiento de
la duplicidad de lo que se presentay la presencia a partir de laambigiiedad ocultadel on,
entonces €l comienzo de la metafisica coincidira con el comienzo del pensamiento occidental. Si,
por €l contrario, tomamos como esencia de la metafisica la separacion entre un mundo
suprasensible y un mundo sensible, pasando aquel por ser 1o verdaderamente ente mientras éste
pasa por serlo solo aparentemente, entonces la metafisica comienza con Socratesy Platon. Ahora
bien, o gue comienza con su pensamiento No es Mas que una interpretacion expresamente
orientada de esainicial duplicidad en € 6n. Con ella comienza €l desacierto de la metafisica. Los
gue han venido después malinterpretan a partir de este desacierto y hasta nuestros dias, €
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auténtico comienzo de la esencia de la metafisica. Lo que pasa es que ese desacierto que hay que
pensar aqui, no es nada negativo, si nos damos cuenta de que yadesde €l inicio delaesenciadela
metafisica permanece impensada la diferencia reinante en la ambigiliedad del 6n, de tal manera
gue ese permanecer impensado constituye la esencia de la metafisica. De acuerdo con eso
impensado, también €l Ifigow del 6n queda infundamentado. Pero eso infundamentado le otorga a
la onto-logia el poder de su esencia.

Tras este titulo se nos esconde la historia del ser. Ontoldgico significa llevar a cabo la reunién de
lo ente en relacion con su entidad. Ontol 6gica es aquella esencia que, seguin su naturaleza, se
encuentra en esta historia desde e momento en que la soporta seguin el desocultamiento de lo ente
de cada momento. De acuerdo con esto, podemos decir que la conciencia es conciencia ontica en
su representacion inmediata de lo ente. Para ella, 1o ente es el objeto. Pero la representacion del
objeto representa, de maneraimpensada, a objeto en tanto que objeto. Y ahareunido al objeto en
su objetividad y por eso es conciencia ontol 6gica. Pero como no piensa la objetividad como tal y
sin embargo ya larepresenta, la conciencia natural es ontoldgica pero sin embargo no lo es
todavia. Decimos que la conciencia Ontica es preontol 6gica. En cuanto tal, la conciencia natural
ontico-preontol0gica es, en estado latente, la diferencia entre lo onticamente verdadero y la
verdad ontol 6gica. Puesto que ser-consciente [conciencia] significa ser esadiferencia, por eso la
conciencia es, a partir de su naturaleza, la comparacion de lo representado onticay

ontol 6gicamente. En cuanto comparacion se encuentraen €l examen. En si misma su representar
es un natural someterse a examen.

Por eso, la propia conciencia no es nunca solo la conciencia natural de manera que se vea
practicamente demarcada por agquello que es su objeto en verdad y aquello que es su saber en
certeza. La conciencia natural reposa en su naturaleza. Es segiin uno de sus modos. Pero no es
ellamisma su naturaleza. Antes bien, le resulta natural no llegar nunca por si mismaala
naturalezay por lo tanto a aguello que ocurre permanentemente a sus espaldas. Sin embargo, en
tanto que conciencia naturalmente preontol 6gica, se encuentra yainstalada en el camino hacia su
verdad. Pero, en camino, también se da ya constantemente lavueltay permanece paraella. A la
opinion corriente no le interesa ver qué es o que en realidad ocurre y se oculta tras aguello que
consideralo verdadero. Se amuralla contra la observacion, por eemplo lade laskepsis, que
intenta ver qué es |o que se encuentra en verdad, como verdad, tras |o verdadero. Un buen diala
skepsis podriaincluso llegar a ver que aquello que paralafilosofia sigue siendo algo que esta
detras, en verdad es algo que esta delante. Su verdad, tras la que nuncavay nuncaacanzala
conciencia natural como trasfondo suyo, es ellamisma, esto es, es en verdad el primer plano de
esa luz en la que ya se encuentra cualquier tipo de saber y de concienciaa modo de un haber visto.

Pero la propia filosofia se defiende de cuando en cuando contrala skepsis. Prefiere atenerse ala
opinién corriente de la conciencia natural. Es verdad que admite que a objeto en cuanto objeto
no deja de pertenecerle la objetividad. Pero la objetividad no es para ella mas que |o no objetivo.
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Lafilosofia se atiene ala opinion corriente y trata de convencerla de que, en realidad, tiene razon;
porque eso no objetivo solo se deja representar en las representaciones de la conciencia comun,
gue por eso mismo son insuficientes, un mero juego de signos, maneras de asegurar que entran
facilmente en la concienciay hastale transmiten laimpresion de que esas aseveraciones son
filosofia critica, puesto que se comportan escépticamente respecto a la ontologia. Lo que pasa es
gue este tipo de skepsis solo es la apariencia de la skepsis y, por tanto, la huida ante el pensar
hacia el sistema del opinar.

Si, por €l contrario, la skepsis se consuma como escepticismo completo, € pensar esta en marcha
dentro de la metafisica en tanto gque comparacion, expresamente ejecutada por la conciencia
ontoldgica, entre la conciencia énticay la preontol6gica. La conciencia ontolégica no se separa
de la conciencia natural, sino que vuelve ala naturaleza de la conciencia en tanto que unidad
originariadel representar ontico y preontol 6gico. Cuando ocurre la comparacion, el examen esta
en marcha. En este suceso la conciencia es su propio manifestarse en la manifestacion. Es,
presentandose a si mismo. Es. La conciencia es en cuanto se llevaellamismaal ser en su verdad.

El devenir es, en lamedida en que ocurre el examen, que es una comparacion. El examen en
general solo puede ocurrir si se antecede a si mismo en su ocurrir. La skepsis ve lo que tiene
delante y se ve por adelantado; 1a skepsis pre-vee lo que el saber y su objeto son en su verdad. El
sexto parrafo ya dejaba entrever que la conciencia natural pierde su verdad en el camino hacia el
examen. Si ese supuestamente verdadero suyo es contemplado en relacion con la verdad, €
resultado es que el saber no corresponde a su objeto, en la medida en que no dgja que le concierna
|a objetividad del objeto. A fin de adecuarse alaverdad del objeto, la concienciatiene que
transformar el saber que tenia hasta entonces. Pero, desde el momento en que cambia su saber del
objeto, también el propio objeto ha cambiado.

La objetividad es ahora el objeto y |0 que ahora se denomina objeto ya no puede establecerse a
partir de la antigua opinion sobre |os objetos. Pero dicha opinidn sigue haciendo de las suyas
incluso cuando la objetividad solo se establece a partir del antiguo objeto y por lo tanto solo
negativamente y cada vez mas negativamente como eso no-objetivo. Lafilosofia se entretiene en
glorificar laincapacidad carente de pensamiento de la opinion corriente.

En la comparacion examinadora, que prevee en la manifestacion del saber que se manifiesta, el
saber natural del objeto no es e Unico que no resiste en cuanto Unico supuestay auténticamente
verdadero, sino que el propio objeto tampoco aguanta como criterio del examen. En ese examen
gue esla propia conciencia, ni o examinado ni el criterio aprueban el examen.

Ni el uno ni € otro lo aprueban alavistade |o que entretanto ha surgido en e examen.
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El decimocuarto parrafo comienza con lafrase: «Este movimiento dialéctico que gjerce
la conciencia sobre si misma, tanto en su saber como en su objeto, en la medida en que de é
surge para ella su nuevo y verdadero objeto, es propiamente aquello que denominamos
experiencia». ¢Qué nombra Hegel con la palabra experiencia? Nombra al ser delo ente.
Entretanto, |o ente se ha convertido en sujeto y, con él, en objeto y objetivo. Ser significa desde
tiempo inmemorial: estar presente. El modo en que la conciencia, o que es a partir del estado de
sabido, se hace presente, es la manifestacion. La conciencia es, en cuanto eso ente que es, el saber
gue se manifiesta. Con el nombre experiencia, Hegel nombra alo que se manifiesta en cuanto
aguello que se manifiesta, el 6n A 6n. En la palabra experiencia esta pensado & A. A partir del A
(qua, en tanto que) lo ente es pensado en su entidad. Experiencia no es ya el nombre para un tipo
de conocimiento. Experiencia es ahora la palabra para el ser, en la medida en que éste es
percibido a partir de lo ente en cuanto tal. Experiencia nombra ala subjetidad del sujeto.
Experiencia dice lo que significa €l «ser» en la palabra ser-consciente [conciencial, de tal modo
gue solo a partir de este «ser» setornaclaro y vinculante lo que queda por pensar en la palabra
«consciente».

Por o tanto, como nombre para el ser de lo ente la extrafia pal abra experiencia recae dentro de la
meditacion porgue hallegado a su madurez. Cierto que su uso cae completamente fuera del uso
lingUistico corriente, asi como del filosofico, pero cae como fruto del propio asunto, ante € que el
pensar de Hegel sigue detenido. Lajustificacion del uso linguistico, que es algo esencialmente
distinto ala simple manera de hablar en cada caso, reside en eso que Hegel hatraido ala vista por
medio de |os anteriores parrafos en relacion con la naturaleza de la conciencia. Lastres

proposi ciones sobre la conciencia bosquejan la estructura de esa natural eza esqueméati camente.

Ahorabien, la conciencia es para si misma su concepto.
La conciencia da su criterio en ellamisma.

Laconcienciase examinaasi misma.

La segunda frase interpreta ala primera desde la perspectiva de que dice que «su concepto», en €
gue la conciencia se concibe en su verdad, es la medida paralamarchadel concebirse, medida
gue cae dentro de la conciencia con lo medido. Latercerafrase sefialalaunidad originariadelo
medido y lamedida, unidad bajo la que se presenta la conciencia desde el momento en que esella
misma la comparacion que examina, a partir de la que surgen ambas, concretamente con la
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manifestacion de lo que se manifiesta. La esencia de la manifestacion esla experiencia. Esta
palabra debe guardar ahora el significado obtenido cuando se remitié alanaturaleza de la
conciencia.

Por medio de |a precedente meditacién ha surgido algo, a partir de las tres proposi ciones sobre la
conciencia, que no se podia dejar de nombrar, porque a su manera es algo inevitable. El propio
Hegel expresa esto en el parrafo en € que cae la decisiva pal abra experiencia. Los verbos de las
tres frases son ambiguos. el «es» de la primera, el «da» de lasegunday el «examina» de la
tercera.

Laconciencia es para si misma su concepto y al mismo tiempo no 1o es. Es su concepto, desde €
momento en que llegaa ser tal paraellay que ellase encuentraen €.

Laconcienciadasu criterio en ellamismay a mismo tiempo no lo da. Lo da, en lamedidaen
gue laverdad de la conciencia surge de ella misma, quien en su manifestacion aparece como la
certeza absoluta. No lo da, en lamedidaen que unay otravez sereservad criterio, el cual, como
objeto siempre no verdadero, nunca es capaz de aguantar, y de este modo se mantiene
précticamente escondido.

Laconcienciase examinaasi mismay sin embargo no lo hace. Se examina, en lamedida en que
eslo que es en general a partir de la comparacion de la objetividad y el objeto. No se examina, en
la medida en que la conciencia natural se aferratercamente a su opinion y da su verdadero no
examinado por absolutamente verdadero.

Con esta ambiguiedad, la conciencia delata el rasgo fundamental de su esencia: ser yaalgo que a
mismo tiempo todavia no es. El ser en el sentido de conciencia significa mantenerse en el todavia-
no del ya, y eso de tal modo que el ya esté presente en €l todavia-no. Lapresenciaesensi €
autorremitirse a ya. Se pone en camino hacia éste. Se construye asi mismael camino. El ser de
|a conciencia consiste en que se mueve creando camino *. El ser, que Hegel piensa como

experiencia, tiene € caracter fundamental del movimiento. Hegel comienza la frase que expresa
la esencia de la experiencia con las palabras: «Este movimiento dialéctico ...» es propiamente eso
gue se llama experienciay concretamente, aqui, en la meditacion sobre lo que presentala ciencia
del saber que se manifiesta. Opinar que Hegel solo caracteriza la presentacion como un tipo de
experienciacon €l fin de destacar que debe atenerse alos fendmenos y guardarse de pervertirse
convirtiéndose en una construccion, seria la peor manera de malinterpretar el texto. La
experiencia que se trata de pensar aqui, no forma parte de la presentacion como una caracteristica
de su naturaleza particular, sino que forma parte de la esencia de la experiencia. Estaesla
manifestacion de lo que se manifiesta como tal. La presentacion del manifestarse forma parte de
la manifestacion y le pertenece como a movimiento en &l que la concienciarealiza su realidad.
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Destacandolo graficamente, Hegel llama a este movimiento «dialéctico». No aclara esta
apelacion, que sblo usa aqui, ni en los parrafos precedentes ni en los siguientes. En consecuencia,
intentamos comprender |o dial éctico de acuerdo con la precedente meditacion sobre la naturaleza
de laconciencia. Se podria querer explicar lo dialéctico a partir de launidad de tesis, antitesisy
sintesis 0 a partir de la negacion de la negacion. Sin embargo, todo lo que es tético de algin modo
tiene su esencia en la conciencia, en la que también se funda la negatividad en la medida en que
es comprendida a partir de la negacion. Pero la esencia de la conciencia debe determinarse en
primer lugar através del despliegue de su naturaleza. Asimismo, habra que dejar de lado el
problemade si la dialéctica es solo un método del conocimiento o si forma parte delo real
objetivo mismo en tanto que algo real. El problema es solo aparente mientras no se determine en
gué consiste larealidad de o real, en qué medida esarealidad reside en el ser dela concienciay
gué relacion guarda con dicho ser. Las explicaciones sobre la dialéctica se parecen a método que
intenta explicar €l brotar del manantial a partir de la aguas residuales estancadas. Tal vez €l
camino alafuente alin esté lgjos. Pero debemos intentar orientarnos en su direccion recabando la
ayuda de Hegdl.

L a conciencia es en cuanto conciencia su movimiento, porgue es la comparacion entre el saber
onticoepreontoldgico y el saber ontol6gico. Aquél apela a éste. Este le exige aaquél que seasu
verdad. Entre (dia) el unoy el otro esta el habla de estas exigencias, estaun ljgein. En este
didlogo la conciencia se asigna su verdad. El dialjgein esun dialjgesyai. Pero € didlogo no se
gueda detenido en unafigura de la conciencia. Corre, como ese dialogo que es, através (dia) de
todo el campo de figuras de la conciencia. En este recorrido se recoge en la verdad de su esencia.
Ese recogimiento que todo lo atraviesa, dialjgein, es un recogerse (dial jgesyai).

La conciencia es conciencia en tanto que didlogo entre el saber natural y € real, didlogo que lleva
acabo €l recogimiento de su esenciaatravés de sus figuras. En la medida en que la formacién de
la conciencia ocurre a mismo tiempo en tanto que didlogo que se recoge y en tanto que
recogimiento que se expresa, el movimiento de la conciencia es dial éctico.

Lo dialogico de la conciencia ontico-ontol dgica solo se puede destacar a partir de lo tético de su
representar, motivo por e que la caracterizacion de la dial éctica por medio de la unidad de tesis,
antitesis y sintesis es siempre correcta, pero también siempre solo derivada. Lo mismo se puede
decir de lainterpretacion de o dialéctico como negatividad in-finita. Esta se funda en €
recogerse -que todo lo atraviesa- de las figuras del didogo de la concienciaen el concepto
absoluto, el cual eslaconcienciaen su verdad consumada. Lo tético-posicional y la negacion
negadora presuponen la manifestacion originariamente dial éctica de la conciencia, pero no
constituyen nunca la composicion de su naturaleza. Lo dialéctico no se deja explicar |6gicamente
apartir delaposicion y negacion del representar, ni se degja comprobar onticamente en tanto que
una actividad y unaforma de movimiento especiales dentro de la concienciareal. Lo dialéctico,
en tanto que modo de la manifestacion, pertenece al ser, que se despliega como entidad de lo ente
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apartir de la presencia. Hegel no concibe |a experiencia dial écticamente, sino que piensalo
dialéctico a partir de la esencia de la experiencia. Esta es la entidad de lo ente, que en cuanto
subiectum se determina a partir de la subjetidad.

El momento esencia y decisivo de la experiencia consiste en que en ella brota ala concienciael
nuevo objeto verdadero. Lo que interesa es ese surgimiento del nuevo objeto en tanto que
surgimiento de laverdad y no la constatacion de un objeto en tanto que eso que esta enfrente. En
realidad, ahora ya no hay que pensar el objeto como lo que esta enfrente del representar, sino
como aquello que surge a modo de verdad de la conciencia frente a antiguo objeto en el sentido
de lo todavia no verdadero. Experimentar es el modo en que la conciencia, en la medida en que
es, sale detréas de su concepto, en calidad del cual ellaes en verdad. Esta salida en pos de algo
alcanzala manifestacion de la verdad en eso verdadero que se manifiesta. Alcanzandola también
llega a la automanifestacion de la propia manifestacion. En la palabra alemana experimentar,
‘Erfahren’, ‘fahren’ tiene el significado originario de conducir, guiar. Cuando construye una casa,
el carpintero conduce las vigas en una direccién determinada. Ese conducir es un impulso, un
empuje hacia.... Conducir es una manera de alcanzar algo dirigidamente...: €l pastor conduce al
rebafio fueray lo conduce ala montafia. Experimentar es un alcanzar que sale en posy que ansia
llegar. Experimentar es un modo de la presencia, esto es, del ser. Por medio de la experiencia se
hace presente |a conciencia a modo de aguello que se manifiesta en su propia presencia junto a si.
L a experienciarecoge alaconciencia en e recogimiento de su esencia

Laexperienciaes el modo de la presencia de |o que se presenta, que se hace presente en €l
representarse. El nuevo objeto, que le surge ala conciencia en la historia de su formacién, no es
algun tipo de verdadero o de ente, sino la verdad de lo verdadero, €l ser delo ente, la
manifestacion de lo que se manifiesta, la experiencia. Segun lafrase final del decimocuarto
parrafo, €l nuevo objeto no es mas que la propia experiencia.

Laessentiadel ens en su esse esla presencia. Pero la presencia esta presente en e modo de la
presentacion. Como, mientras tanto, €l ens, e subiectum, hallegado a ser res cogitans, la
presentacion es, en si mismay a mismo tiempo, re-presentadora, esto es, representacion. Eso que
Hegel piensa con la palabra experienciadice en primer lugar 10 que eslares cogitans a modo de
subiectum co-agitans. La experiencia es la presentacion del sujeto absoluto que se hace presente
en larepresentacion y de este modo se absuelve. La experiencia es la subjetidad del sujeto
absoluto. La experiencia es, en tanto que presentacion de la representacion absoluta, la parusia de
lo absoluto. La experiencia es la absolutez de lo absoluto, su manifestacion en el manifestarse
absolvente. Todo depende de pensar |a experiencia agui nombrada como ser de la conciencia.
Pero ser quiere decir presencia. La presencia se muestra como manifestacion. La manifestacion es
ahora manifestacion del saber. En el ser, en cuya calidad se hace presente la experiencia, reside
como carécter de la manifestacion el representar en el sentido del presentar. Incluso cuando
utiliza la pal abra experiencia en su sentido habitual de empiria, Hegel tiene especial cuidado con

http://personal es.ciudad.com.ar/M_Heidegger/experiencia_hegel.htm (45 of 61)22/06/2003 0:54:39



Heidegger en castellano - El concepto de experiencia de Hegel

el momento de la presencia. Entonces entiende bajo experiencia (vid. € prologo al «Sistemade la
Ciencia» en la Fenomenologia del Espiritu, ed. Hoffmeister p. 14) «la atencion alo presente
como tal». Hegel no se limita adecir con cautela que la experiencia sea un prestar atencion aalgo
presente, sino también a eso presente en su presencia.

L a experiencia atafie alo que se presenta en su presencia. Pero desde e momento en quela
concienciaes, en lamedida en que se examina a si misma, sale en busca de su presencia con €l
fin de alcanzarla. De la manifestacion del saber que se manifiestaforma parte el hecho de
representarse en su presencia, es decir, de presentarse. La presentacion forma parte de la
experiencia, concretamente de su esencia. No es solo la contrapartida de la experiencia, que
también podriafaltar. Por eso, la experiencia solo es pensada en su esencia completa -en tanto
gue entidad de lo ente en el sentido del sujeto absoluto- cuando sale alaluz e modo bajo el que
la presentacion del saber que se manifiestaforma parte de la manifestacion como tal. El
penultimo parrafo del texto da el dltimo paso dentro de la esencia de la experiencia como
existencia de lo absoluto.

El decimoquinto parrafo enlazacon larepresentacion que tiene la conciencia natural de
aguello que se suele llamar experiencia. Esta representacion va en contra de la experiencia
pensada por Hegel. Esto quiere decir que |a experiencia pensada metafisicamente permanece
inaccesible ala conciencia natural. Es laentidad de lo ente 'y por eso no se puede encontrar nunca
dentro de lo ente como parte integrante suya. Cuando se tiene una buena experiencia con un
objeto, por g emplo cuando usamos una herramienta, esa experiencia la tenemos con €l objeto
sobre el que se aplica ese otro objeto con e que realizamos la experiencia. Cuando tenemos una
mala experiencia con una persona, la tenemos en una ocasion concreta, en la situacion o
circunstancias en las que esa persona tenia que demostrar |o que era. No tenemos la experiencia
con €l objeto directamente sobre éste, sino sobre otro objeto que aportamosy en el que
confiamos. En la experiencia habitual (experiri) vemos el objeto que hay que examinar desde las
condiciones bajo las que ha sido situado por otros objetos. Es a partir de estos, desde donde
resultalo que ocurre con €l objeto. Si hay que aterar |as representaciones que teniamos hasta
ahora del objeto que se trata de examinar, lo diferente de la ateracion nos vendra de los nuevos
objetos anadidos. La no-verdad del antiguo objeto se muestra en el nuevo objeto que
representamos enseguida a fin de situarlo, también representando, en la relacion comparativa con
el objeto ya conocido, con € que queremos tener la experiencia. Por €l contrario, ocurre
precisamente alainversa con la experiencia, que es la propia conciencia.

Cuando representamos la objetividad de un objeto, laverdad de algo verdadero, seredizala
experiencia con e antiguo objeto, de tal modo, que precisamente es en €l antiguo objeto donde
surge € nuevo, la objetividad. En €l antiguo objeto y a partir de é, se alza el nuevo en su estado.
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Por eso, no sblo se trata de no marcharse hacia otro objeto que se encuentra inmediatamente
presente, sino de empezar por introducirse primero expresamente en el antiguo. La conciencia
natural representainmediatamente su representado y su representar como ente, sin cuidarse del
ser, a que yarepresenta con ello. Si, por |o tanto, debe percatarse del ser de lo ente, no solo debe
guedarse en o ente, sino penetrar en & de tal manera que regrese a aquello que, en su representar
lo ente, ya estaba en la representabilidad. En la medida en que hace su aparicion la manifestacion
de lo que se manifiesta, la conciencia ya ha abandonado hasta cierto punto el modo habitual de
representar y se ha vuelto, haretornado, desde |o que se manifiesta ala manifestacion.

En e manifestarse de la manifestacion reina una «inversion de la propia concienciax». El rasgo
fundamental de la experiencia de la conciencia es estainversion. Es incluso «nuestra aportaci on».
Lo que se presenta ala conciencia en este tornarse no es «para la conciencia», concretamente no
es parala conciencia natural. Lo que se presenta en lainversion no es «paraella», la conciencia, a
la «que contemplamos», Sino «para Nosotros», que la consideramos. ¢Quiénes son esos
«NOSOtros»?

Son los que en lainversion de la conciencia natural, aunque dejan que ésta persista en su opinion,
al mismo tiempo y de modo expreso estan a la expectativa de la manifestacion de lo que se
manifiesta. Esta expectacion, que observa expresamente la manifestacion, es esa observacion bajo
cuyaforma se consuma la skepsis, la cual ha previsto la absolutez de |o absoluto y se ha provisto
de ella por adelantado. Lo que hace su aparicion en el escepticismo que se consuma, Se muestra
«para nosotros», esto es, para aquellos que pensando en la entidad de |o ente ya estan provistos
del ser. Lainversion de la conciencia que reinaen la skepsis, es la marcha de ese proveerse por
medio del cual la conciencia se provee ella misma de la manifestacion. Lo que se muestra a eso
asi provisto, forma ciertamente parte de la propia conciencia segun su contenido y es «para ella».
Pero la manera en que se muestralo que se manifiesta, a saber, en tanto que manifestacion, es €
aspecto de lo que se manifiesta, su eddow, que configuratodo lo que se manifiesta, lo pone ala
vistay lo conforma, lamorf®, laforma. Hegel lo Ilama «lo formal». Este no es nunca «para
ella», paralaconciencia natural inmediatamente representadora. En la medida en que lo formal es
para ella, no lo es siempre mas que como objeto, pero nunca como objetividad. Lo formal, la
entidad de |o ente, es «para hosotros», que en lainversion no dirijamos de modo inmediato
nuestra mirada alo que se manifiesta, sino ala manifestacion de lo que se manifiesta. La
inversion de la conciencia, que es una inversion del representar, no se vuelve desde el representar
directo aun camino lateral, sino que se dirige, dentro del representar natural, hacia aquello de
donde le viene en primer lugar a representar directo |o que percibe como eso gque se presenta.

En lainversion de la conciencia nos dirijamos hacia eso alo que ninguna conciencia natural
puede llegar. Dirijamos nuestra mirada hacia aguello que «ocurre a nuestras espaldas». También
lainversion forma parte de ello. Por medio de lainversion, la manifestacion de lo que se
manifiestallegaalapresentacion. Lainversion invierte y esla primera que establece la
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experiencia dentro de una presentacion. La experiencia de la conciencia se ve «elevada a empresa
cientifica» por medio de lainversion. La presentacion representa €l ser delo ente. Eslaciencia
del 6n A 6n. Lainversion, en laque la expectacion se vuelve hacialo que se manifiesta como
aguello que se manifiesta, llevala mirada ala marcha seguida por la ciencia. La skepsis en
relacion con el ser de lo ente restablece |o ente en si mismo, de tal modo que se muestra como
ente en el «en tanto que». Lainversion deja expresamente que ocurrael A en relacion con € on.
De este modo, lo decisivo de la experiencia, gracias alacual la conciencia se manifiestaasi
misma en su manifestacion, reside en lainversion. Ahorabien, ésta es «nuestra aportaci on».

¢Pero no harecurrido Hegel en los parrafos anteriores (sobre todo en € duodécimo) atodo €
poder de la meditacion para mostrar que ala hora de la presentacion del saber que se manifiesta
debemos degjar precisamente de lado todas nuestras ocurrencias y pensamientos con el fin de que
nos gquede «la pura vision»? ¢Acaso no dice expresamente en el decimotercer parrafo que la
conciencia se examinaasi mismay, por eso, se vuelve superflua «muestra aportaci on»?
Abandonando todas | as aportaciones debemos conseguir que eso gue se manifiesta se muestre por
si mismo en su manifestacion. Pero este abandono no se logra por si mismo. Si algunavez un
degar hacer es un hacer, es desde luego en este caso del abandono. Este hacer es necesariamente
el hacer de una aportacion. Porque solo gracias a que la skepsis del escepticismo que se consuma
asi mismo pre-vee € ser de lo ente, es como |o ente puede manifestarse libremente a partir de si
mismo y dejar que aparezca su manifestacion. La aportacion de lainversion de la concienciaes €
dglar manifestarse alo que se manifiesta como tal. La aportacion no le impone ala experiencia
algo gque le sea gjeno. Por el contrario, la experiencia solo produce expresamente a partir de si
misma lo que reside en ellaamodo de ser de la conciencia, la cual, segun la primera frase sobre
la conciencia, es para si misma su concepto. Por eso, |a aportacion no puede eliminar nuncala
pura expectacion necesaria parala presentacion. En la aportacion y por medio de ellamas bien
comienza la pura expectacion. Por eso, la expectacion permanece en la aportacion.

En €l parrafo anterior Hegel dice que la experiencia es e movimiento que la propia conciencia
gjerce sobre si misma. Este gjercicio es el reino del poder, bagjo cuya formalavoluntad de lo
absoluto quiere que éste se haga presente junto a nosotros en su absolutez. La voluntad, que eslo
absoluto, reina a modo de la experiencia. Esta es ese alcanzar que sale en posy ansia llegar, bajo
cuya forma se manifiestala manifestacion. En tanto que ese alcanzar (presencia), la experiencia
caracterizala esenciade lavoluntad, que se ocultaen laesenciadel ser con laesenciade la
experiencia. La experiencia que hay que pensar agui, no es ni un modo de conocer ni un modo de
guerer tal como se representa corrientemente. En tanto que experienciareinalavoluntad de lo
absoluto de estar junto a nosotros, esto es, de manifestarse para nosotros Como eso que se
manifiesta. Para nosotros se presentalo que se manifiesta en su manifestacion, en lamedida en
gue llevamos a cabo la aportacion de lainversion. Seguin esto, la aportacion quiere lavoluntad de
lo absoluto. La propia aportacion es lo querido de la absolutez de lo absoluto. Lainversion de la
conciencia no le afiade al absoluto nada egoista de nuestra parte. Nos restablece en nuestra
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esencia, que consiste en venir alapresencia en la parusia de lo absoluto. Esto quiere decir para
nosotros: presentar la parusia. La presentacion de la experiencia es querida a partir de la esencia
de la experiencia como aquello que | e pertenece. El aporte hace aparecer que estamosy cOmo
estamos hechos en |a expectacion de la absolutez de |o absol uto.

Laexperienciaes el ser delo ente. Entretanto, |0 ente ha aparecido en el caracter de la conciencia
y es en larepresentacion a modo de lo que se manifiesta. Pero si ahora la presentacion forma
parte de la esencia de la experiencia, si la presentacion se fundaen lainversion, si lainversion, en
tanto que aportacion nuestra, es la consumacion de nuestra relacion esencia con la absolutez de
lo absoluto, entonces, nuestra propia esencia forma parte de la parusia de lo absoluto. La
inversion es la skepsis en la absolutez. Invierte todo |o que se manifiesta en su manifestacion. En
la medida en que se provee por adelantado de la manifestacion, supera atodo |0 que se manifiesta
en cuanto tal, lo rodeay abre todo |0 que abarca ese lugar en €l que se manifiestala
manifestacion. En este lugar y através de é, |a presentacion sigue su marcha, desde el momento
en que avanza siempre ante si escépticamente. En lainversion, la presentacion tiene ante si la
absolutez de lo absoluto y, por lo tanto, tiene alo absoluto junto asi. Lainversion abrey delimita
el lugar de la historia de laformacion de la conciencia. Asi pues, asegura la completitud y el
progreso de la experiencia de la conciencia. La experiencia camina en la medida en que avanza
ante si y al avanzar ante si retornaasi mismay en este retorno se despliega en la presenciade la
concienciay en tanto que presencia se vuelve permanente. El estado de presencia permanente y
absuelto de laconciencia, es € ser de lo absoluto. Por medio de lainversion la conciencia que se
manifiesta se muestra en su manifestacion y solo en ella. Lo que se manifiesta se engjenaen su
manifestacion. A través de dicha engjenacion, la conciencia alcanza lo mas extremo de su ser.
Pero de esta manera no se marcha ni de si mismani de su esencia, ni tampoco e absoluto cae por
la engjenacion en el vacio de sus debilidades. Antes bien, la engjenacion esun aferrarse de la
plenitud de la manifestacion a partir de lafuerza de la voluntad, bajo cuya formareinala parusia
de lo absoluto. La engjenacion de lo absoluto es su repliegue en la marcha de la manifestacion de
su absolutez. La enajenacion es en tan poca medida el extrafiamiento dentro de la abstraccion,
gue es precisamente por medio de ella como la manifestacion encuentra su hogar en lo que se
manifiesta como tal.

Naturalmente, es una cuestion bien distinta determinar si acaso y en gué medida la subjetidad es
un destino particular de laesenciadel ser en el que € desocultamiento del ser -y no laverdad de
lo ente- se sustrae determinando una época propia. Dentro de la subjetidad, todo ente como tal se
convierte en objeto. Todo ente es ente apartir dey en lapermanencia. S dentro delaeradela
subjetidad, en la que se funda la esencia de la técnica, la naturaleza -en cuanto ser- se enfrentaa
la conciencia, entonces esa naturaleza es solo 1o ente como objeto de la moderna objetivacion
técnica que ataca la consistencia de las cosas y del hombre sin establecer diferencias.

Lainversion de la conciencia abre en primer lugar y de entrada expresamente ese entre (dia),
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dentro del que tomala palabra el dialogo entre la conciencia natural y el saber absoluto. En
cuanto skepsis, lainversion también abre hacia la absolutez de |0 absoluto todo e campo atraves
del que (dia) la concienciarecoge su historia en laverdad completaday la conforma de este
modo. Lainversion de la concienciapone luz a doble diadel dobleljgesyai. Lainversion
conforma en primer lugar y en general €l espacio de juego paralo dialéctico del movimiento, bajo
cuyaforma la experiencia se consuma en tanto que ser de la conciencia.

Lainversion de la conciencia es la consumacion del ver de la skepsis, que ve en lamedida en que
ya se ha provisto de la absolutez y, asi, por medio de ella, se ve provistade ella. El haber visto
(vidi) delaskepsis, es €l saber de la absolutez. Lainversion de la concienciaes el medio esencial
del saber, bajo cuya forma se despliega la presentacion del saber que se manifiesta. Asi pues, la
presentacion es la marcha de la propia conciencia en direccion al manifestarse en la
manifestacion. Es «el camino haciala ciencia». La presentacion es ella misma ciencia en cuanto
ese camino hacialaciencia asi concebido. Efectivamente, el camino en el que se mueve es €l
movimiento en &l sentido de la experiencia. El poder que reinaen ella, entanto que ella, esla
voluntad de o absoluto, que se quiere en su parusia. En esta voluntad, €l camino tiene su
necesidad.

Hegel resume € resultado de la meditacion, que se ofrece en e decimocuarto y decimoquinto
parrafo versados sobre la esencia de la experiencia, en unafrase que separay aisladel resto del
texto, el cual sigue su curso. De este modo, la frase reagrupa todos | os parraf os precedentes del
texto en un pensamiento decisivo que dice asi:

«Por medio de esta necesidad €l camino hacialacienciaes é mismo yacienciay, por sus
contenidos, es ciencia de la experiencia de la conciencia.»

Si juntamos |as palabras subrayadas de |a frase, obtendremos €l titulo que Hegel colocd en un
primer momento al principio de la Fenomenologia del Espiritu: ciencia de la experienciade la
conciencia. Los parrafos anteriores contienen, literalmente, lainterpretacion de este titulo. La
experienciaes la manifestacion del saber que se manifiesta en cuanto que se manifiesta. La
ciencia de la experiencia de la conciencia presenta lo que se manifiesta como eso que se
manifiesta. Lo que se manifiestaes el 6n, lo ente en el sentido de la conciencia. Laskepsisdela
presentacion yeoreY to 6n A 6n xal t(E toagtA @p«rxonta xay faétfi, «observalo que se presenta
(en lamanifestacion) en tanto que eso que se presenta (asi) y (observa) de este modo o que en
este (en lo que se manifiesta en su manifestacion) ya predomina por si mismo y desde si mismo».

L a presentacion se provee del poder de la voluntad, bajo cuyaforma quiere lo absoluto su estado
de presencia (parusia). Aristoteles llama a esa contemplacion de |o ente como ente, caracterizada
por é mismo, epist®mh tiw, un modo de nuestro ver y percibir, de estar junto a, concretamente
junto alo que se presenta como tal. La apist®mh es ella misma, en tanto que un modo de estar
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junto a lo permanentemente presente, una manera de estar presente el hombre junto alo presente
desocupo. Nosotros mismos nos lanzamos al error s traducimos la palabra apist®mh por ciencia
y dgiamos a buen entender de cada cual el darle a esa palabra el sentido que precisamente ya
conocemos en general bajo €l titulo de ciencia. Si, por el contrario, traducimos agui @pist®mh por
ciencia, dichainterpretacion solo sera correcta en la medida en que entendamos el saber como €
haber-visto y pensemos el haber-visto a partir de ese ver que es anterior a aspecto de lo que se
presenta, en tanto que eso que se presenta, y dirige su mirada a la propia presencia. A partir del
saber asi pensado, la apist®mh tiw de Aristoteles, conserva, y no por casualidad, larelacion
esencial con aguello que Hegel llama «la ciencia», cuyo saber sin embargo se ha transformado en
virtud de latransformacion de la presencia de lo que se presenta. Si sdlo entendemos el hombre
«ciencia» en este sentido, entonces |las ciencias que solemos denominar asi, son solo cienciaen
segundalinea. Las ciencias son, en el fondo, filosofia, pero lo son de tal modo que abandonan su
propio fundamento y se instalan a su modo en eso que lafilosofia les ha abierto. Se trata del
dominio delatjxnh.

Aristételes llamaalaciencia, caracterizada por é como aquella que contempla lo ente en cuanto
ente, filosofia primera. Pero ésta no sélo consideralo ente en su entidad, sino que también
considera a eso ente, que corresponde puramente a la entidad, como ente supremo. Esto ente, t0
yeY on, lo divino, también es llamado «el ser» en una curiosa ambigiiedad. La filosofia primera es
también, como ontologia, lateologia de |o verdaderamente ente. Seria mas exacto llamarla
teiologia. La cienciade lo ente como tal es, en si, onto-teol dgica.

De acuerdo con esto, Hegel no llama ala presentacion del saber que se manifiesta cienciade la
experienciade la conciencia, Sino «ciencia». SOlo es una parte «de la» ciencia. Por eso, por
encimadel titulo «Ciencia de la experiencia de la conciencia» pone expresamente «Primera
parte». La ciencia de la experiencia de la concienciaremite en si ala otra parte de laciencia. La
otra parte no se encuentra, en cuanto a su rango, colocada detras de la primera, del mismo modo
gue lateologia, dentro de lafilosofia primera, no esta detras de la ontologia. Pero aquélla
tampoco va delante de ésta. Ambas tampoco estan en € mismo orden. Ambas son, cada unaasu
modo, |0 mismo. Hablar de una primera'y una segunda parte es algo externo, aunque no casual,
porque desde Platon y Aristotel es hasta Nietzsche, €l fundamento de la unidad de la esencia onto-
teol 6gica de la metafisica permanece tan oculto que no se ha preguntado ni una solavez por €.
En lugar de ello, laontologiay lateologia vacilan, dependiendo del punto de vista, entre si es una
o laotra cienciala que se puede considerar primeray auténtica dentro de la filosofia primera.
Para Hegel, la ciencia de la experiencia de la conciencia, esto es, la ontologia de o
verdaderamente ente en su existencia, remite ala otra parte de la ciencia como a «la auténtica
cienciam.
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El decimosexto parrafo, con el que se cierrael texto, abre el horizonte hacia este asunto.
Sin embargo, sélo se muestra si no perdemos de vista que la experiencia es la entidad de lo ente
que se hace presente como conciencia en sus figuras. La presenciade lo que se presenta, la oésUa
del 6n, esya paralos pensadores griegos, desde que & 6n se abrié como fasiw, e falnesyai: la
manifestacion que se muestra a si misma. De acuerdo con esto, la multiplicidad de lo que se
presenta (t(E 6nta) es pensada como eso que en su manifestacion simplemente es aceptado y
tomado: tE doxoénta. La dfiza aceptay toma inmediatamente eso que se presenta. El noeY n, por
el contrario, es aquel percibir que aceptalo que se presenta como tal y lo interroga en relacion
con su presencia. Como en su ambigiiedad, el 6n, lo que se presenta, puede significar tanto eso
MisSmMo que Se presenta como el estar presente, el 6n se encuentra en unarelacion igual de
originaria e impuesta por su esenciacon el noeYny ladfiza

También el ser de aguello que en la certeza es o sabido tiene €l rasgo fundamental de la
presencia. Se presenta como manifestacion. Pero en la presencia del saber, esto es, del subiectum
en el sentido de lares cogitans, la manifestacion ya no es el mostrarse de laidea como eddow,
sino de laidea como perceptio. La manifestacion es ahorala presencia a modo de la presentacion
en el ambito de la representacion. La manifestacion del saber que se manifiesta es la presencia
inmediata de la conciencia. Pero esta presencia esta presente al modo de la experiencia. Con €lla,
lo absoluto, el espiritu, accede a «todo el reino de [su] verdad», el cual se halla desplegado. Pero
los momentos de su verdad son las figuras de la conciencia, las cuales, en lamarchade la
experiencia, se han desprendido de todo lo que en cada momento parece ser |o verdadero solo
parala conciencia natural, en la medida en que en su historia éste es solo para ellaen cada
momento. S, por e contrario, la experiencia estd consumada, la manifestacion de lo que se
manifiesta ha al canzado ese puro aparecer bajo cuyaformalo absoluto se presenta absol utamente
junto asi mismo y eslapropiaesencia. A partir de este puro aparecer reina el poder, que gerce
en la propia conciencia el movimiento de la experiencia. El poder de lo absoluto quereinaen la
experiencia «empuja alaconciencia a su verdadera existencia». Existencia significa agui la
presenciaa modo del manifestarse. En este punto coincide la pura manifestacion de |o absoluto
con suU esencia.

Laparusia es la presencia en la que |o absoluto est4 junto a nosotrosy, a mismo tiempo, como
tal, estajunto asi mismo. De acuerdo con esto, también coincide en este punto la presentacion de
la manifestacion con «la auténtica ciencia del espiritu». Lacienciadel saber que se manifiesta
conduce haciay cae en la ciencia propiamente dicha. Esta lleva ala presentacion e modo en que
lo absoluto se hace presente a si mismo en su absolutez. La auténtica cienciaesla «cienciade la
|6gicars. Este nombre ha sido tomado de latradicion. Lalogica pasa por ser el saber del concepto.
Pero el concepto, formabajo la que la conciencia es su propio concepto para si misma, nombra
ahora al absoluto concebirse de lo absoluto en la propiay absoluta posesion de si mismo. La

| 6gica de este concepto es la teiologia ontol 6gica de o absoluto. No presenta, como la cienciade
la experiencia de la conciencia, la parusia de |o absoluto, sino que presenta la absolutez en su
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parusia hacia si misma.

En € titulo «Ciencia de la experiencia de la conciencia» la pal abra experiencia se encuentra en el
centro y esta subrayada. Hace de intermediaria entre la concienciay laciencia. Lo que dice €l
titulo a ese respecto corresponde a la cosa misma. La experiencia es en si, en tanto que ser de la
conciencia, lainversion por medio de la cual la conciencia se presenta en su manifestacion. Esto
significa que, en la presentacion, la experiencia es ciencia. Pero e modo de representar natural
comprende €l titulo inmediatamente y solo en el sentido de que la cienciatiene como objeto la
experiencia, lague asu vez esla experienciade la conciencia. Sin embargo, €l titulo nombraala
obra, que lleva a cabo lainversion de la experiencia, en lamedida en que la presenta. Pero la
inversion invierte la conciencia natural. Por eso, €l titulo no se entiende sl se lee segun la
costumbre de la conciencia natural. Ambos genitivos «de la experiencia» y «de la conciencia» no
nombran a un genitivo objetivo, sino a uno subjetivo. Eslaconcienciay no la ciencia ese sujeto
gue es a modo de la experiencia. Pero la experiencia es el sujeto de la ciencia. Por otro lado, no
se puede discutir gque €l genitivo objetivo solo conserva su sentido en la medida en que también
vale el genitivo subjetivo. Bien pensado, ninguno de ellos vale mas que & otro. Ambos hombran
la relacion sujeto-objeto del sujeto absoluto en su subjetidad. Es desde la perspectiva de ésta, la
cual tiene su esencia en la experiencia, como debemos pensar € titulo pasandolo por el centro de
la palabra mediadora, y €llo en cada ocasion, tanto de adelante hacia atras como de atras hacia
adelante.

L os genitivos nombran, en uno y otro significado, esarelacion de la gue hace uso lainversion sin
pensarlo nunca expresamente: larelacion del ser con lo ente como relacion de lo ente con el ser.
El movimiento dialéctico se aposenta en €l lugar que, desde luego, ha sido abierto por la
inversion pero que acaba de ser ocultado en tanto que espacio abierto de dicharelacion. El
didlogo escéptico entre la conciencia natural y la absoluta traspasa con su mirada ese lugar en
prevision de la absolutez de lo absoluto. La skepsis dialéctica es la esencia de lafilosofia
especulativa. Los genitivos que aparecen en €l titulo no son ni s6lo subjetivos ni solo objetivosy
alin menos un mero acoplamiento de ambos. Forman parte del genitivo dial éctico-especulativo.
Este s6lo se muestra en € titulo, porque atraviesa'y domina por adelantado el lenguaje a que
llega la experiencia de la conciencia, en la medida en que consuma su presentacion.

El titulo elegido en primer lugar, «Ciencia de la experiencia de la conciencia», desaparece en €
transcurso de laimpresion de la obra. Pero el texto que lo explica permanece. El titulo es
sustituido por otro. Reza: «Ciencia de la Fenomenologia del Espiritu». De este modo, el texto que
permanece y que no habla para nada de una fenomenologia del espiritu, se convierteen la
verdaderainterpretacion del nuevo titulo. Este también aparece en el titulo global bajo €l que se
editalaobraen 1807: «Sistema de la Ciencia, Primera Parte, La Fenomenologia del Espiritu.
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Cuando vuelve a aparecer la obra, sin ningun cambio, poco después de la muerte de Hegel, a
modo de segundo volumen de las Obras Completas (1832), € titulo ya sblo reza «Fenomenologia
del Espiritu». Bgjo la desaparicion imperceptible del articulo «la» se oculta una decisiva
transformacion en el pensamiento de Hegel y en el modo de darla a conocer. La transformacion
atafe, desde el punto de vistadel contenido, al sistema, que comienza en el tiempo poco después
de la publicacion de la «Ciencia de la Fenomenol ogia del Espiritu» y presumiblemente nacey se
refuerza gracias alas clases en € instituto de Nuremberg. La ensefanza escolar haimpreso
después su sello ala actividad docente que volvio atener lugar después en la Universidad.

El titulo global, «Sistema de la Ciencia», es en el momento de la primera aparicion dela
Fenomenologia del Espiritu un titulo polivalente desde el punto de vista dial éctico-especul ativo.
No significalas ciencias clasificadas en grupos segun un orden determinado. Tampoco significa
lafilosofia presentada como ciencia en su contexto y estructura. «Sistema de la ciencia» significa
gue lacienciaes, en si, la absoluta organizacion de la absolutez de lo absoluto. La subjetidad del
sujeto se presenta de tal modo que, sabiéndose a si misma, se instala en la completitud de su
estructura. Este instalarse es e modo del ser, en el que esta la subjetidad. «Sistema» esla
aparicion conjunta de lo absoluto, que se recoge en su absolutez y por medio de su estructura es
permanente en su propia presencia. Lacienciaes el sujeto del sistema, no su objeto. Pero es el
sujeto de tal manera que la ciencia, que forma parte de la subjetidad, constituye con ellala
absolutez de lo absoluto. La ciencia es para Hegel, en la época de la primera publicacion de la
Fenomenologia del Espiritu, el saber onto-teiol6gico de o verdaderamente ente en tanto que ente.
Despliega su totalidad doblemente en la «Ciencia de la Fenomenologia del Espiritu» y en la
«CienciadelaLdgica». La «Cienciade laL6gica» de Hegdl es, en torno a esta época, la absoluta
teiologiay no la ontologia. Esta se ha desplegado més bien como «Ciencia de la experienciade la
conciencia». Lafenomenologia es la «ciencia primera», laldgica es la auténtica ciencia dentro de
lafilosofia primera, en tanto que verdad de lo ente como tal. Estaverdad eslaesenciade la
metafisica. Pero a igual que, antes, Kant y, después, el tardio Schelling, Hegel no es en absoluto
duefio del poder de la sistemética didéactica de la metafisica escolar, afianzado desde hace tiempo.
Si Nietzsche arremete contra dicha sistematica, es Unicamente porque su pensamiento tiene que
permanecer dentro del sistema esencial onto-teioldgico de la metafisica

¢Por gué abandona Hegel €l titulo escogido en primer lugar, «Cienciade la experienciade la
conciencia»? No lo sabemos. Pero podemos suponerlo. ¢Se asusto de la pal abra destacada por €l
mismo en el centro del titulo, «experiencia»? La palabra es ahora el nombre para el ser de lo ente.
Para Kant es el nhombre que designa €l Unico conocimiento tedrico posible de lo ente. ¢ES que
parecia demasiado atrevido darle una nueva sonoridad a la resonancia que yatenia el significado
originario de la palabra «experimentar» y que seguramente vibraba todavia en el pensamiento de
Hegel, esto es, entender experiencia como ese alcanzar que sale ansioso en posy dicho alcanzar
como € modo de la presencia, del ednai, del ser? ¢Parecia demasiado atrevido elevar ese antiguo
tono ala categoria de tono fundamental del lengugje en el que habla la obra, incluso alli donde la
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palabra experiencia no aparece? Aparece en todos |os pasajes decisivos de su marcha, en los
pasg es de transicion. Cierto que desaparece en la Ultima parte principal, que presentala
manifestacion de la conciencia como espiritu. Por otra parte, € prélogo escrito después de
concluir la obra habla todavia de «sistema de la experiencia del espiritu.

Aun asi, desaparece € titulo «Ciencia de la experiencia de la conciencia». Pero con é también
desaparece del titulo de la obra la palabra «conciencia», por mucho gue la conciencia constituya,
en cuanto autoconciencia, el ambito esencial de la absolutez de |o absoluto, por mucho que la
conciencia sea latierra de la metafisica moderna, tierra que hatomado ahora posesion de si
misma como «sistemade la ciencia» y se ha medido en su totalidad.

El rétulo «Ciencia de la experiencia de la conciencia» desaparece en favor de uno nuevo:
«Cienciade la Fenomenologia del Espiritu». El nuevo rétulo se ha construido siguiendo el mismo
esguema exacto. Tenemos que pensar también sus genitivos de manera dial éctico-especul ativa.
En lugar de |a palabra «experiencia» tenemos ahora un nombre ya usual en la filosofia escolar:
«fenomenologia». La esencia de la experiencia es la esencia de la fenomenologia. faUnesyai €
manifestarse del sujeto absoluto, que es llamado «el espiritux», se recoge a modo de didlogo entre
laconciencia6nticay laontolégica. La «-logia», en lafenomenologia, eslaljgesyai en € sentido
del ambiguo dialjgesyai que caracterizaa movimiento bajo cuyaformalaexperienciadela
concienciaes el ser de ésta. Lafenomenologia es el recogerse del doble didlogo del espiritu con
su parusia. Fenomenologia es aqui el nombre parala existencia del espiritu. El espiritu es €
sujeto de la fenomenologia no su objeto. La palabra no significa aqui ni unadisciplinadela
filosofia, ni tan siquiera el nombre para un tipo especial de investigacion cuya preocupacion es
describir lo dado. Como, sin embargo, €l recogerse de |o absoluto en su parusia exige
esencialmente la presentacion, la determinacion de ser ciencia formaya parte de laesenciade la
fenomenologia, pero no en lamedida en que es un representar del espiritu, sino en lamedida en
gue esla existencia, la presencia del espiritu. Por eso, bien mirado, €l titulo abreviado, «La
Fenomenologia del Espiritu», no cae en lo indeterminado. Obligaa pensar al ultimo
recogimiento posible. «La Fenomenologia del Espiritu» quiere decir la parusia de lo absoluto en
su reinar. Una década después de |a aparicion de la Fenomenologia del Espiritu, la

«fenomenol ogia» decay6 dentro del sistema escolar de la Enciclopedia (1817) a nivel de una
parte estrechamente limitada de lafilosofia del espiritu. EI nombre «fenomenologia» es
nuevamente, como en €l siglo XVIl11, el nombre para una disciplina que se encuentraa medio
camino entre la antropologiay la psicologia.

Pero ¢qué es lafenomenologia del espiritu, si esla experienciade la conciencia? Es el
escepticismo que se consuma. La experienciaes €l dialogo entre la conciencianatural y el saber
absoluto. La conciencia natural es el espiritu que existe historicamente en su tiempo en cada
ocasion. Pero este espiritu no es ninguna ideologia. Es, en tanto que subjetidad, realidad efectiva
de lo efectivamente real. Los espiritus histéricos permanecen, en toda ocasion, internados en si

http://personal es.ciudad.com.ar/M_Heidegger/experiencia_hegel.htm (55 of 61)22/06/2003 0:54:40



Heidegger en castellano - El concepto de experiencia de Hegel

Mismos en su propio recuerdo. Pero el saber absoluto es la presentacion de la manifestacion del
espiritu existente. Lleva a cabo «la organizacion» de la constitucion del ser del reino del espiritul.
Lamarchadel didlogo serecoge en € lugar que sdlo creay acanza en su marcha, para,
atravesandolo, instalarse en €l y, habiéndolo alcanzado, estar presente en é. Esa marcha del
didogo, que sale ansiosa en pos, es el camino de la desesperacion, en e que la conciencia pierde
en cada caso su todavia-no-verdadero y o sacrifica ala manifestacion de laverdad. En la
consumacion del didlogo del «escepticismo que se consuma» cae la sentencia: se ha consumado.
Cae en € lugar del camino en el que la propia conciencia muere su muerte, ala que es arrastrada
por el poder de lo absoluto. Al final de la obra, Hegel llama alafenomenologia del espiritu «el
calvario del espiritu absoluto.

Laciencia de lafenomenologia del espiritu es lateologia de |o absoluto en relacion con su
parusia en €l viernes santo dial éctico-especulativo. Alli muere lo absoluto. Dios ha muerto. Esto
quiere decirlo todo menos que no hay ningun dios. Pero la «Ciencia de la Logica» es lacienciade
eso absoluto que se hace presente junto asi en € inicio en su saberse como concepto absol uto.
Ella es lateologia de la absolutez de lo absoluto antes de la creacion. Unay otra teologia son
ontologia, son mundanas. Piensan la mundanidad del mundo en la medida en que aqui mundo
significalo ente en su totalidad, un ente que presenta el rasgo fundamental de la subjetidad. Este
mundo, asi entendido, determina su ente, estando éste presente en la representacion que
representa alo absoluto. Con todo, la ciencia del saber absoluto no es teologia mundana del
mundo por el hecho de que secularice lateologia cristianay eclesiastica, Sino porque pertenece a
la esencia, de la ontologia. Esta es mas antigua que cualquier teologia cristiana, la cual, asu vez,
tiene que ser en primer lugar efectivamente real para que pueda emprenderse en ellaalgun tipo de
proceso de secularizacion. Lateologia de lo absoluto es el saber de 1o ente como ese ente que,
entre los pensadores griegos, hace aparecer su esencia ontoteolégicay la sigue sin perseguirla
nunca hasta su fundamento. En €l lenguaje de |a ciencia absoluta se hace evidente que la teologia
cristiana es metafisica en o que sabe y en cOmo sabe |0 sabido por €lla.

Lafrase: laexperienciade laconcienciaes el escepticismo que se consuma, y lafrase: la
fenomenologiaes el calvario del espiritu absoluto, vinculan el término de la obra con su inicio.
Lo que ocurre es que lo esencia de la Fenomenologia del Espiritu no es la obra como resultado
de un pensador, sino la obra como realidad efectiva de la propia conciencia. Es porgue la
fenomenologia es la experiencia, esto es, la entidad de lo ente, por lo que es e recogimiento del
manifestarse en relacion con lamanifestacion y a partir de la aparicién de lo absol uto.

El recogerse que se recoge es la esencia no expresa de la voluntad. La voluntad se quiere en la
parusia de lo absoluto junto a nosotros. «L.a Fenomenologia» es ellamismael ser, en el quelo
absoluto esta junto anosotros en si y parasi. Este ser quiere en lamedida en que la voluntad es su
esencia. Queda por pensar en qué medidallega el ser a esta esencia
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El «estar junto a nosotros» forma parte de la absolutez de |o absoluto. Sin ese «junto a nosotros»
lo absoluto serialo solitario, que no podria manifestarse en eso que se manifiesta. No podria
surgir en su desocultamiento. Sin este surgimiento (faesiw) no estariaen vida (zv®). La
experienciaes e movimiento del didlogo entre el saber natural y el saber absoluto. Es ambos a
partir de la unidad unificadora, forma en la que recoge. Es |a naturaleza de la conciencia natural,
gue es historicamente en el azar de sus figurasy su manifestacion. Es el concebirse de estas
figuras en la organizacion de su manifestarse. Por eso, la obra concluye con lafrase: «ambas
cosas juntas, la historia concebida, forman lamemoriay € calvario del espiritu absoluto, la
realidad efectiva, verdad y certeza de su trono, sin €l cual seriala soledad carente de vida». Lo
absoluto precisa en su absolutez del trono como de ese lugar elevado en el que se puede aposentar
sin rebajarse.

La parusia de o absoluto ocurre como fenomenologia. La experiencia es ese ser de acuerdo con
el cual lo absoluto quiere estar junto a nosotros. Como la presentacion -que seguin su esencia
forma parte de la experiencia-, no tiene otra cosa que presentar fuera de lafenomenologiaen €
sentido de la parusia, por eso, yaal final del primer parrafo con el que comienzalaobra, se
nombra aquello con lo que termina: la parusia. Es verdad que €l hecho de que |o absoluto ya esté
y quiera estar junto a nosotros en si y parasi solo se dice de pasada en una frase subordinada. Al
finalizar la obra, esa subordinada se ha convertido en la Unica oracion principal. El «junto a
nosotros» se ha desvelado como el «no sin Nosotros».

En el «junto a nosotros», del comienzo de la obra, la esencia del «nosotros» alin esta impensada.
En el « no sin nosotros», del final de la obra, la esencia del «nosotros» se ha determinado. Somos
aguellos que consideran expresay escépticamente el ser delo ente y de este modo |e muestran
verdadera consideracion.

El circulo se ha cerrado. Los ecos de |a Ultima palabra de |a obra resuenan en su inicio. Porque
esos dieciséis parrafos del fragmento, que suelen [lamarse introduccion ala Fenomenol ogia del
Espiritu, son ya su verdadero comienzo.

El rotulo «Introduccion» no se encuentraen la edicion original de 1807. Solo en € indice afiadido
a esta edicion algo mas tarde se presenta €l texto que sucede al prélogo bajo € titulo
«Introduccién», presumiblemente debido ala dificultad surgida ala hora de tener que establecer
un indice. Porgque, de acuerdo con su asunto, €l texto en cuestion no es ningunaintroduccion,
motivo por el que seguramente solo se redacto un prélogo, mucho més largo, después dela
conclusion de la obra. El fragmento de los dieciséis parrafos no es unaintroduccion, porque no
puede ser tal cosa. No puede ser tal cosa, porque no existe introduccion algunaala
fenomenologia. No existe ninguna, porque no puede haber una introduccion alafenomenologia.
Lafenomenologia del espiritu esla parusia de o absoluto. La parusiaes el ser de lo ente. Para el
ser de lo ente no hay introduccion alguna desde el punto de vista del hombre, porque la esencia
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del hombre es, en el séquito del ser, €l propio sequito. En lamedida en quereina el «estar junto a
nosotros» de lo absoluto, ya estamos en la parusia. Nunca podremos introducirnos en ella desde
cualquier otro lugar. ¢Pero, cOmo estamos en la parusia de |0 absoluto? Estamos en ella segun la
costumbre de la conciencia natural. A ésta, todas las cosas se le manifiestan como si todo lo que
Se presenta estuviera proximo. También lo absoluto se le manifiesta habitual mente como algo que
esta junto al resto. También lo que se encuentra por encima de eso ente habitual mente
representado, esta para la conciencia natural por encimay frente aella. Setratade ese ‘junto &
gue se encuentra en la direccion ascendente y junto al que estamos nosotros mismos. Siguiendo el
rasgo de su representar, la conciencia natural se atiene alo entey no se vuelve hacia el ser, por
mucho que éste |a atraiga de antemano e incluso debido a ese rasgo hacia el ser delo ente. Sin
embargo, sl selaconminaafijarse en el ser, la conciencia natural asegura que el ser esalgo
abstracto. La conciencia da por abstracto aquello por |o que es atraida hacia su propia esencia. A
la conciencia natural no le cabe mayor perversion de su esencia que esta opinion.

En comparacion con esta perversion, palidecen otras perversiones entre las que se mueve la
conciencia hatural intentando eliminar una perversion por medio de la organizacion de otrasin
pararse apensar en la verdadera perversion. Por eso, |0 que verdaderamente se sigue necesitando,
es que la conciencia salga de este no volverse hacia el ser delo entey se vuelva haciala
manifestacion de lo que se manifiesta. La conciencia natural no puede intro-ducirse en donde ya
esta. Pero en su inversion tampoco debe abandonar su estancia en medio de lo ente. Debe hacerse
expresamente cargo de ella en su verdad.

Literalmente, podemos tomar los dieciséis parrafos como explicacion del titulo que luego se fue
abandonando. Pero pensados desde €l propio asunto, no se trata del titulo de un libro, sino dela
propia obra. Ni siquiera se trata de la obra, sino de aquello de lo que ella es |a presentacion: se
trata de la experiencia, de lafenomenologia como eso presente en la parusia de |o absoluto. Pero,
unavez mas, no se trata de que tomemos nota de €llo, sino de que nosotros mismos seamos en la
experiencia que es nuestro propio ser, y ello en el antiguo sentido tradicional del ser: estar
presente... junto alo que se presenta.

El fragmento de los dieciséis parrafos es la manera que tiene la conciencia natural de remitir ala
apropiacion de su estancia. Esto ocurre por medio de lainversion de la conciencia, graciasala
gue la concienciallega ala experienciay que eslaformabgo la gue ocurre verdaderamente la
parusia de lo absoluto. La conciencia natural sélo puede ser rescatada fuera de su habitual modo
de representar y ser dirigidaalaexperiencia, si este remitir conecta permanentemente con las
representaciones gue la conciencia natural, de inmediato y a su manera, se hace de aquello que le
acontece con la exigencia del conocer absoluto. Este partir de la opinién del modo de representar
natural define el estilo de los parrafos del texto asi como su interconexion.

El fragmento con &l que comienza el auténtico cuerpo de laobraes el inicio dela skepsis, que
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atraviesa al escepticismo que se autoconsuma. Comenzar la skepsis significallevar a cabo el
haber visto en la absolutez de o absoluto y mantenerla. El fragmento esla ocasion inesguivable
de conminar alaconciencia natural aliberar dentro de ella a ese saber en el que ya se encuentra,
en lamedida en que es para ella misma su propio concepto. Solo cuando ya hemos g ecutado la
inversion de la conciencia, en la que se vuelve hacia nosotros la manifestacion del espiritu, se
hace presente «para nosotros» eso que se manifiesta en tanto que se manifiesta. «Para nosotros»
no quiere decir precisamente «relativo a nosotros» y a nuestro modo habitual de representar.
«Para nosotros» quiere decir «en si», esto es, manifestandose a partir de laabsolutez de lo
absoluto en € puro lugar de su manifestacion.

S6lo cuando nos vemos obligados por el fragmento a esainversion, como auténtico inicio de la
presentacion, puede comenzar la presentacion de la experiencia de la conciencia. Comienza
absolutamente con la absolutez de |o absoluto. Comienza con la mas extremaviolenciade la
voluntad de la parusia. Comienza con la mas extrema enajenacion de lo absoluto en su
manifestacion. A fin de poder avanzar una mirada hacia esta manifestacion, tenemos que aceptar
lo que se manifiestatal como se manifiestay mantener lgjos de ello nuestras opinionesy
pensamientos acerca suya. Pero este dgjar que ocurray dejar marcharse es en realidad un hacer
gue extrae toda su seguridad y resistencia de la mera aportacion de lainversion. Nuestra
aportacion consiste en salir escépticamente, o lo que es o mismo, con los ojos bien abiertos, al
encuentro de la manifestacion de la conciencia que se manifiesta, que ya ha venido a nosotros en
la parusia, con €l fin de estar en la marcha bajo cuya formala experiencia es lafenomenologia de
lo absoluto.

L a presentacion comienza dejando que se manifieste absolutamente la «certeza sensible»:

«El saber que, en primer lugar o inmediatamente, es nuestro objeto, no puede ser otro que aquel
gue es & mismo saber inmediato, saber de lo inmediato o de lo ente. Asimismo, nos debemos
comportar de modo inmediato o receptivo, esto es, no aterar nada de lo que vemos en & tal como
se nos ofrece y apartar el concebir del aprehender.»

Cuando se ha consumado la presentacion de la manifestacion de la certeza sensible de aquello
gue ellatoma por lo entey lo verdadero, ha surgido su ser en tanto que nuevo objeto, laverdad de
|a certeza, certeza que es la autoconciencia que se sabe a si misma. La presentacion dela
manifestacion de la «verdad de la certeza de si» comienza con estas frases:
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«En los anteriores modos de |a certeza, |o verdadero es parala concienciaago distinto aella
misma. Pero el concepto de esto verdadero desaparece en laexperienciade €; a igual que el
objeto erainmediatamente en si mismo o ente de la certeza sensible, la cosa concreta de la
percepcion, lafuerza del entendimiento, del mismo modo més bien demuestra no ser de verdad,
sino que ese En-si surge como un modo en el que puede ser solo para otro; el concepto del objeto
se anulaen el objeto efectivamente real o la primera representacion inmediata se anulaen la
experienciay la certeza se pierde en laverdad.»

Martin Hei degger A

* N. delos T: Respetamos la opcidn de Heidegger de no emplear las palabras Fenomenol ogia del

Espiritu como titulo motivo por el que no van entre comillas ni en cursiva. El verdadero titulo de la obra
de Hegel es el que se sefiala al principio de este texto. De todos modos usaremaos mayuscul as cuando nos
estemos refiriendo ala obra'y minascul as cuando se trate del asunto en si.

* N. delosT: En aeméan, duday desesperacion tienen lamismaraiz, «Zweifel». «Ver-zweiflung».

* N. delosT.: Traducimos «Gewusstheit» ; «Gewusst» es el participio de pasado ‘sabido’, pero con la

particula «heit» queda convertido en un sustantivo que expresa un estado alcanzado en el pasado;
ademés, esta muy proximo a «Gewissheit» que significa‘ certezal .

* N. delosT: Heidegger separa con un guion la palabra alemana‘ conciencia pararemarcar su sentido

literal: ser consciente [«Bewusst-sein].
Hay que sefialar que en aleman ‘conciencia’ y ‘saber’ [inf.: «Wissen»; part, de pasado «gewusst»] tienen
lamismaraiz, de modo que «bewusst-sein» significa literalmente ser-sabido o tener saber de ago.

* N. delosT: «Minne» -en deman medieval, amor- es un término que Heidegger relaciona con el verbo
aleman «meinen», que significa‘opinar’.

* N.delosT: Serefierea impersonal ‘se’, en aleman «man.

* N.delosT: El ‘ser’ implicito en el aleman «Bewusst-sein», esto es, ‘conciencia (como ya hemos
indicado anteriormente, literalmente = ser-consciente).
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* N. delosT: Traducimos asi «Bewusstheit».

* N. delosT: Traducimos asi «sich be-wegt»; si bien normal mente esto deberia significar ‘ se mueve',

debido al guion que separa las dos partes de esta forma verbal, hay que rescatar € sentido de «weg» =
camino.

Hor acio Potel
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